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तीसरे संस्करण की मूमिका 


इस पुस्तक का पहला हिन्दी संस्करण सन १६५२ में प्रकाशित हुआ था। 
तव से इस रचना की अनेक मान्यताबों" के विषय माँ बहुत से प्रदन किये 
गये हैं। यहां पर हम उन सभी प्रश्नों का उत्तर तो नहीं दे सकते, 
क्योंकि उसके लिए एक विस्तृत विवाद की आवदयकता है। लोकन उनमें 
से कुछ प्र॒इनों का उल्लेख किया जा सकता है और उनके उत्तर अत्यंत 
सीक्षप्त रूप में दिये जा सकते हैं। 

कुछ लोगों ने यह प्रशइन किया हैं कि जिन लोगों का वर्णन हमें बंद 
साहित्य में! मिलता है, क्‍या वो किसी खास नस्ल के थे जिसको आर्य 
भइस्ल कहा जाता हैं; और क्या उन लोगों ने किकन्हीं दूसरे लोगों के दुवारा 
अभधिकत प्रदेश पर आक्रमण किया था? योौदि ऐसा हुआ था, तो वो दूसरे 
लोग कान थे? 

हमारे समय के दीतहास-साहित्य में सामान्य रूप से उने लोगो- का 
आर्य कह कर ही वर्णन किया जाता है, जिदका उल्लेख हम वेद साहित्य 
में पाते हैं, यानी जो उस साहित्य के निर्माता हैं। एंगेल्स ने उनका 
उल्लेख हहिन्द-योरोपीय और आर्य दोनों नामों से किया है। नाम के विपय 
में' कोई भी मतांधता नहीं होनी चाहिए। मुख्य प्रझन उनके उन सामाजिक 
रूप-निर्माणों" एवं उनके विकास-क्रमों के विपय में है, जिन्हें हम वौदिक 
तथा अन्य प्रलेखों के दवारा जान॑ सकते हैं। 

वेद साहित्य में हमें दो तरह की युदृधों का उल्लेख मिलता है। उनमें 
से कुछ यूदृुध एक ही जाति के कवीलों और गणों के बीच हुए थे और 
कुछ हिन्द-योरोपीय अथवा आर्य कवीलों तथा उनसे विलक॒ल मिन्‍न जाति 
के कवीलों , जैसे निपादों एवं नागों के बीच हुए थो। कुछ युदृधाप्रिय 
कवीलों" में समान रूप से यज्ञ की संस्था थी जब कि कुछ कवीलों में यह 
संस्था नहीं थी और वो एक-दूसरे सो पृथक भाव से रहते थे। 

इसोीलए सभी यूदूधों के बारे में यह नहीं कहा जा सकता कि वो 
दूसरों के दुवारा ऑऔधिक्ृत प्रदेश पर वाहूय आक्रमण” थो। 

वाहूय आक्रमण”! का प्रश्न योरप के अनेक इतिहासकारों' की इस उक्ति 

से सम्बंधित है कि आर्य “भारत के बाहर से आये थे बौर उन्होंने 


आ/भारत 


पूरे भारत में बसे हुए द्वाविड़ों को आक्रमण दूवारा पराजित कर दक्षिण 
- की ओर भग्ा दिया था। । | 

मेरें खयाल से समस्या इतनी सरल नहीं है। अभी तक इस बात को 
हम स्पष्ट रूप से नहीं जान सके हैं कि “बाह्य (विदेशी) भार्यो”” करे 
आने .से पहले भारत पर द्राविड़ों का अश्धिकार था। अभी तक हम यह 
भी नहीं जान सके हैं कि क्‍या मोहंजोदाड़ो- एवं हड़प्पा की सभ्यताएं 
द्रविड़ों का प्रतिनिधित्व, करती थीं और क्या आयो ने उस पर 
: आक्रमण कर उसे नष्ट कर दिया था? | | | 

व्रिटेन के इतिहासंकारों ने हमें अनेक समस्याओं के विषय में गुमराह 
किया है, इसीलिए इस समस्या के समाधान के लिए हमें सावधानी से 
खोज करनी चाहिए। । 
. उदाहरणार्थ यह भी कहा जाता है ककि/द्राविड़ों के पहले भारत. में मुंडा 
मोखमेर लोग रहते थे जिनको द्राविड़ों: ने पूर्व की ओर भगा दिया था।  : 

'इन मतों के विषय में. मैं कोई अन्तिम रूप से निश्चित राय नहीं 
रखता।, इस समय माँ इन लोगों के सामाजिक रूपों के विकास: की ओर 
आधिक ध्यान देना चाहता हूं--चाहे वो आर्य; द्वीवड़ या मुंडा मोंखमेर 
रहें हों। यह तो निड्चिचता है कि सामाजिक रूपों के इस विकास में: 
. युदृधों और वाहूय आक्रमणों की मुख्य भूमिका. थी। ह 

: यह प्रइन भी किया गया है कि जिस समय आर्यों के साथ द्रविड़. 
युदृघध, कर ,रहे थे, उस समय उनकी सभ्यता कार्यों) से श्रेष्ठ थी या. 
हीन थी? क्‍या वे आदिम साम्यवादी युग से निकल कर; दास व्यवस्था, की 
उन्नत अवस्था तक पहुंच गये थे? सक 
:- कुछ उपादेय सामग्री इस वात की सूचक है कि द्रविड़ मूल जाति, (यदि 
हम. इस शब्द - समूह का प्रयोग सामान्य रूप से समर्भे जाने वाले अर्थ में 
करें) दास व्यवस्था के सामाजिक विकास-क्रम तक आ गयी थी। लेकिन. 
इस विषय : में निश्चित रूप से -निर्णय देने में वर्तमान द्राविड़ साहित्य 
अपयप्ति है।: - , 5८ 5 ; 
-- सामाजिक विकास के क्रमों और भारतीय इीतहास में: उनकी अवीध 
के विषय में भी प्रदन किये गये हैं। - 7 कर मं आपको | 
. काल-अवीधि के बारे में, जो आलोचना पूंजीवादी रो ने की 
है, उसके विषय मां माँ ध्यान देने नहीं जा रहा हु: क्योंकि वे मार्क्स. दुवारा 
आविष्कृतः इतिहास के नियमों को अस्वीकार - करते हैं।. इसलिए इस 
विषय. में" मेँ केवल मार्क्सवादरी पाठकों दुवारा उठाये गये. प्रइनों पर ही: 
विचार. करना. चाहता हूं। * ह ००2 

किस समय आदिम .साम्यवादी- व्यवस्था का अन्त हुआ और दासृता की. 
व्यवस्था का आरम्भ हुआ?. यदि इस .अवाध को वर्षों में व्यक्त करना 
असंभव है, तो क्‍या यह संभव है कि इसे धार्मिक साहित्य की साक्ष्य, 
सामग्री अथवा घटनाओं से इंगित किया जा सके? | [... 
“ इस समय जिस रूप में घोद साहित्य मिलता है, उसमों जांगल, वर्वर 


तीसर संस्करण की भूमिका/इ 


मौर सभ्य तीन यूगों के चिन्ह प्राप्त होते हैं। इस साहित्य मो इसके लिए 
' लिखित प्रमाण है कि (पितृसत्तात्मक अथवा अन्य रूपों की) दासता का 
उदय यहां पर हुआ था और राजसत्ता एवं वर्गों” के प्राराम्भक रूपो- का 
बॉस्तित्व यहां पर था। 
. यह कहा जा सकंता हैं कि आदिम साम्यवाद का युग वौदक संस्थानों 
के आरम्भ काल में ही व्यतीत हो चुका था और दास व्यवस्था एवं सभ्यता का 
दारम्भ वंदिके काल के अन्तिम संमय के संस्थानों एवं प्रार्राम्भक स्मृत्ति 
साहित्य तथा महाकान्यों के रचना काल में हुआ था। 
महाभारत युदृुध मर उसके वाद की अवस्था रुम्बन्धी मेरी मान्यताओं 
के विपय मे भी प्रइन किये गये हैं। 
इसे विपय की मैने जो व्याख्या की है, उसका स्पप्टीकरण या उसमें 
संशोधन करना आवद्यक है। महाभारत युदुथ के परिणामों" की विवेचन 
करते हुए मैने कहा था ककि उसके “फलस्वरूप दास प्रथा दुर्वल हो गयी थी। 
बोर उसी पराग्राफ मों मौंने आगे यह लिखा था : ““निस्सन्देह, दास प्रथा 
चलती रही और दास स्वाममियों के राज्यो- का फिर से संगठन होता रहा और 
उनकी वृद्धि भी होती गयी। ” (पहला हिन्दी संस्करण, पुष्ठ १६०) 
महाभारत का युद्ध सग्रोन्र सम्बंधो" के अन्त और वर्ग राजसत्ता के पूर्ण रूप 
से विकासत होने का सूचक है। इसमें कवीलो के लोकतंत्र, सौनिक्र 
अभिजातीय तंत्र और दास' व्यवस्था का समावश था। 
युद्ध इतनी विशाल सीमाओं में फैला हुआ तथा विनाशकारी था कि 
कुछ समय के लिए' दास सभ्यता की पूर्णता के आधार पर सभ्यता की 
गीत मन्द हो गयी। लोकिन धीरे-धीरे यह व्यवस्था प्राणवान होती गयी 
और उन'ः साम्राज्यों का आवरविभाव हुआ जिनका उल्लेख हम वाद के यूग 
के दइीतहास में उज्जन, काशी, कोशल, मगध, आदि के रूप में पाते हैं। 
इसीलिए जहां पर अर्थ निकलने की संभावना हो कि महाभारत 
युद्ध के फलस्वरूप सामन्तवादी युग का आरम्भ हो गया था, वहां पर 
संशोधन कर लेना उीचित है। 
एक प्रइन यह भी किया गया है ककि भारत में दास व्यवस्था के विद्योप 
लक्षण कया थे? उत्पादन मों इस दास व्यवस्था की भीमिका क्‍या थी? 
कुछ ऐसे लोग हैं जो भारत माँ दास प्रथा के ऑस्तत्व को ही अस्वी- 
कार करते हैं। प्रामाणिक ग्रंथों" में जब इतने स्पष्ट रूप से यह उल्लेख 
मिलता हो किक कितने प्रकाराों के दासो" का अस्तित्व भारत मों था और 
उनकौ दासता से मक्‍त करने को लिए क्यन से नियम थे, सम्पीत्त के 
उत्तराणशिकार मों उनका स्थान ज्या था, तव किसी के लिए यह कहना 
कीठन है ककि भारत माँ दास प्रथा का ऑस्तत्व नहीं था। 


इनके फुटठनोटों' के लिए पौरादप्ट २ देखिए) 


ई/भारत 
. पहले कहा गया है कि यह रोम अथवा यूनान की “श्रम-दासतो” से * 
शभिलन थी।. भारतीय दास व्यवस्था. को हम “रेल दासता”' कह सकते 
हूं। इसका अर्थ इतना ही है ककि कृप उत्पादन का मुख्य रूप यह नही था 
_क दास स्वामियों के भ्रधकृत विस्तृत खेतो* में दास समहों' के परिश्रम 
“दुबारा वह किया जाता था।. इसके विपरीत घरेलू दासता का यह बर्थ 
भी नहीं था ककि दास घर के स्वामियों व्यक्तिगत सेवा ही करते. 
थे। इसे प्रमाणित करने के लिए . यथ्थष्ट प्रमाण हैं: कि गह उपयोगी- 
वस्तुओं के उत्पादन के लिए, खेतों पर और यहां तक विस्तत खंतो- पर, 
स्वतंत्र कृषकों एवं भृत्यों के साथ उनसे श्रम कराया जाता था। अपनी 
आय के लिए स्वामी अपने दासों को दूसरों के पास भृत्य रूप में भी 
भेज देते थे। । 
सामान्य रूप में वे बड़े इलाके जिनमें दास: तथा भृत्य कृषि कार्य 
करते थे, नगर-केन्द्रों' के निकट राजाओं- की अपनी सम्पीत्त के रूप में 
होवे थे। -कछ व्यक्तिगत भूस्वामियों का. भी. उल्लेख मिलता है जिनमें 
से कुछ पावित्र ब्राह्मण तक हैं। लॉकन गांवों मे कीष उत्पादन प्रधान 
* रूप से दासों के. द्वारा नहीं: होता था। वहां. पर गृहपात अथवा कुलपात 
के संरक्षण एवं. नेतत्व मों..पाॉरिवारिक समाज सामूहिक रूप से जीधिकृत : 
भूमि को जोतते-बोते ,थे। दस्तकारी के नंगर-केन्द्रों मों इन दासों की बड़ी 
संख्या काम करती. थी और कछ संख्या मां उन्हें गांवों: मों भी श्रेम, करने 
के लिए. लगाया जाता था। . 
भारतीय , दासता का विशेष लक्षण यह है कि पारिवारिक समाज माँ 
घरेल दासता को -घनिष्ठ . रूप से मिश्रित कर दिया गया. था और यह 
व्यवस्था विना -अपने को अन्य रूप में. परिवर्तित किये हुए दीर्घकाल तक 
स्थायी रही थी। है 
उत्पादन के विकास एवं जनसंख्या की ददिध के साथ-साथ. पारिवारिक 
समाज शीघ्रता से नष्ट होकर ग्रामीण समाजों', के रूपों में बढ़ने लगे. 
. इन ग्रामीण समाजों* मो दास समूहों को हीन जाति का माना. जाने 
लगा और प्रारिवीरिक समाज. के सदस्य बपनी झीच, अथवा काशिल के 
गनसार. विभिन्‍न व्यापारों" एवं उदयोगों को अपनाने के आधार पर 
विभिन्‍न--जादियों.. में, संगीठत होते गये।.. इस प्रीक्तिग़ा में ग्रामीण समाज 
के नये संगठनी . के ढ़ांचो मो .वर्णो ने अपने मल अर्थ, को खो दिया. और 
उनके. स्थान .पर जातियों का महत्व बढ़ने, लगा। .. 
इस प्रक्रिया. का. विकास एक ही. जैसा नहीः. हुआ .था। . कीण की स्थानीय 
अवस्थाओं के अन्य .ही इसका विकास संभव .था। भारत मे जलवाय 
एवं भौगोलिक अवस्थाओं के साथ-साथ उष्णदेशीय ऋतओं, भमि की 
अत्यंत उर्वरता एवं वनस्पीत की. व्ीतमात्रा ने ग्रामीण समाज की विशेत्र 
बाहूयरूपता, भीम पर वचिरकाॉलिक समानाधपिक्रार एवं जगीतः व्यवस्था 
को एक निश्चित रूप' दे दिया था। 


तीजत्र सस्करण की भूमिका/उ 


भारतीय सामन्तंवाद का आधारभूत ढांचा ग्रामोण समाज एवं उसको 
जाति व्यवस्था ह्‌। 

इस प्राक्रया कौ समझने के लिए भारत के विभिन्‍न भागों की उन 
बथार्थ अवस्थाओं का सावधानी से निरीक्षण एवं अध्ययन करना आवदयक् 
है. जिनमों यह (प्रक्रिया) घाठत हुई थी। यदुयापि भारत माँ जाति 
ध्यवस्था एवं ग्रामीण समाज अपने उत्पादन सम्बंधों भों मौलिक रूप से 
एक समान ही थे, फिर भी वे अपने विकास पथ में दढ़ता, विपर्ययता, 
बीधिकार एवं कर्तव्य के विपय मां विविध रूपों को व्यक्त करते थे। 

दास प्रथा से युक्‍त राजसत्ताओों की काल-अवीध के विपय मां भी 
प्रशन किये गये हैं। मेरा विचार यह है कि इस प्रकार की राजसत्ताएं 
बौद्ध धर्म के आर्विभाव एवं उत्थान के समय तक रही थीं। इन राज- 
सत्ताओं की परम्परा मों संभवत: ननन्‍्द वंश का राज्य (४१३ ई. प्‌.) 
अन्शिम था। (संभवत: इसलिए कि पौराणिक परम्परा का कथन है कि 
ननन्‍्द . वंश से शुद्ध क्षत्रिय वंश का नाश हो गणा-जनन्दन्तमः 
क्षात्रयकुलमः)। 

नन्‍्द वंश एवं बच्योक के साम्राज्य (२७३ ई. पू.) के मध्यवती काल 
में' भारत निवासियों के सामाजिक-ओर्थिक संगठनों" मों महान परिवर्तन 
हो रहे थो। दास व्यवस्था तथा ग्रामीण समाज मूल रूप से बदल रहे थो। 
भारतीय - सामन्‍्तवाद अपनी जड़ी को दृढ़ करने और विस्तार पाने की 
चेप्टा मों लगा हुआ था। 

लोकन यहां यह स्मरण रखना चाहिए कि एक व्यवस्था के तिरोहित 
होने और दूसरी व्यवस्था के आवविर्भाव को किसी भी विशिष्ट विभाग-रेला 
से साचित नहीं किया जा सकता जिससे यह बताया जा सर कि अमुक 
निश्चित वर्ष अथवा अम॒क वविश्ञेप राजवंश में उसका झाविभाव या नाश 
हुआ था। भारतीय सामेनन्‍्तवाद और दासता के विपय मों यह निश्चित 
करना और भी कौठन है। कुछ समय तक उनका मौस्तित्वा साथ-साथ भी 
रहता है, और यह तो सभी को ज्ञात ही है कि सामन्तवादी अर्ध-दास 
व्यवस्था मों भी दास प्रथा के कुछ लक्षण झोप रह गये थे। 

परन्त येंह निश्चित-सा लगता है ककि बौद्ध एवं जन धर्म ईसा से पांच 
शताब्दी पर्व दास व्यवस्था के विद्रोह मों उठी हुई विचारधारा का प्रति 
निश्चित्य करते थे। | 

र्दयीप इस संक्षिप्त भीमका मों विपय की विस्तृत दिवचना सम्भव 
नही है, फिर भी अपने पाठकों को भावी अध्ययन मों सहायता देने के 
लिए हम उसे जैन धर्म विचारधारा की प्राद्ीन परम्परा की ओर नसंकेद 
अउवबदय करना चाहते हैं, जो वौदध धर्म के ही समान है 

जन छर्म ब्दे अनसमार महावीर से एहले चौदीस तीर्थकर हए थो। 
रादधर्माल्कार में उनमें से छः तीर्थकरों का परियस प्राप्त हो सक्का हैं! 
उनमें से लार भागे हए टास और हो सम्पत्ति-नग्ट किसान शो जिनकी 


ऊ/भारत 


दक्षा लगभग, दासों ज॑सी ही भी। उनमें से एक का नाम पूर्ण कश्यप था। 
उनकी यह नांस इसलिए था कि जिस समय अपने स्वामी के गह मेँ 
माता ने उनको, प्रसव किया, उस समये उन्होंने सौ-की संख्या (उस 
स्वामी के दासों की संख्या) “पूर्ण” की थी। जिन व्यक्तियों ने भौतिक- 
वादी अथवा उसके. समकक्ष  सम्प्रदायों का शिलान्यास क्‍किया,. उनके 
नाम मोक्‍्खली ग्रोशाल, 'नि्गंथ नतपत्त, अजीत केशकम्बल तथा ककंध 
कात्यायन थे। ' 

: भहात्मा बृदुध (जन्म ५५८ ई. पू.--मृत्यू ४७८ ई.. पू.) स्वयं 
अमभिजात .वंजशीय गण में उत्पन्न हुए थे. और उनकी संस्कीत गण- 
लोकतान्त्रिक थी। 


इस: सम्बन्ध में. एंगेल्स का वह कथन ध्यान देने योग्य है जो उनकी 

पुस्तक लुबाबंग फायरबाख मां है। वह कहते हैं: .: 
इतिहास की महान पौरिवर्ततकोरी गौतियों का साथ धार्मिक 

'पीरवर्तनों ने वहीं तक दिया है जहां तक उनका सम्बन्ध, .तीन महान 

विदंव धर्मो--बौदध, ईसाई और इस्लाम से हैं। किसी सीमा तक 
... अग्नाकृतिक- रूप. से ग्राविभूत केवल इन्हीं विश्व “धर्मो" के विषय में 
- एवं- विशेषतया ईसाई तथा इस्लाम धर्मो- मों हम यह पाते हैं शक 

. उन्होंने सामान्यतर ऐतिहासिक पौरिवर्तनो, पर अपने. चिन्हों" को 
*: अंकित किया है। -(ार्क्स-एंगेल्स, संग्रहीत भ्रभावली, भाग २, 

मास्को संस्करण, पृष्ठ ३४३-४४) 

शीतहास की वह: कनि-सी महत्वपूर्ण गीत थी जिसका: साथ वोदध धर्म 
ने दिया था और उस पर अपने न्‍चिन्हों कौ.अऔकित किया था? जहां तक्र 
भारत का सम्बन्ध बौदूर्थ धर्म से रहा; है, -वहां तक ,शीतहास' “की यह 
महत्वपूर्ण गीत उस दास .व्यवस्था का दुर्बल होना था जिसका प्रीतनिधित्व 
अजातश्षत्रं, सो लेकर- बज्षोक तक के शौक्तिशाली सांग्राज्यों ने किया था। 
इस परम्परा- मों सबसे आधिक शक्तिशाली नन्द वंश ज्ञात होता है। नन्‍द 
बंश तथा उनके समकालीन- राजाओं --. के :णस विज्ञल ससोज्जित सेनाएँ* 
थी*, जो इस तथ्य की सचक थी प्रजा-के ऊपर कर की मात्रा औधिक 
थी और शासंक- वर्य विलासाध्रिय एवं भ्रष्ट था। उनकी विजयों? ने सहसों 
व्यक्तियों" को दासों में: पीरिवातत कर दिया- और एक विस्तृत: प्रदेश 
में- गण-लोकतान्त्रिके व्यवस्थाओं एवं गण समाजों के .अवशषों को: नष्ट 
कर दिया। गांवों के स्वतन्त्र कषक, गण-लोकतन्त्रः (कवीलो“- के लोक- 
तन्‍त्र) के. सम्पात्ति-नष्ट. सदस्य, सताये -ग्रयो व्यापारी एवं : नगरों के 
गहस्थ---सभी - मिल . कर एक. परिवर्तन -कछी- प्रतीक्षा मो -आकल थे। बौदव 
शर्म माँ सौद्धान्तिक.- रूप. सो यह पौरिग्तन व्यक्त -हुआ था। राजनीतिक 
रूप से .इस परिरवर्तन--ने मौर्य शक्ति के: दवारा- साम्राज्यो" को नष्ट कराते 
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ए/भारत 


हुए उन नबर्ये सांग्राज्यों को जन्मे दिया जिनमें अपेक्षाकृद आधिक शान्ति 
और पारिदर्तेन थे। इतिहांस के इस मोड़ गथवा परिवर्तन का अध्ययन 
हमों सावधानी से करना चाहिए। इस प्रयोजन के लिए सबसे बीधिक 
प्रामाणंक प्रंथ कॉटलोय अर्थशास्त्र हैँ; इसके भीतीरिक्त बौद्ध साहित्य 
के जातंक, कुछ धर्म-सूत्र एवं बद्योक के शिलालेख हैं। 

दास व्यवस्था के दुर्दल होने और उसके स्थान पर भीरें-धीरे सामन्त- 
वादी व्यवस्था के प्रतिष्ठित होने की प्रक्रिया लगभग तीन सौ वर्ष तक 
चलती रही थीं। गांवों मों इस (दास व्यवस्था) का जो बार्थिक आधार 
था, उसमे महत्वपूर्ण परिवर्तन हुए थो। 

प्राचीन काल के आदिस साम्यवादी समाज मां सम्पत्ति का उत्पादन 
सामान्य रूप से आधिकृत भीम तथा पद्षओ- दुवारा होता था और उसका 
सामूहिक उपयोग में वितरण होता था। 

उत्पादक शॉक्तियो" के विकासित होने के साथ-साथ श्रम-ीभाजन 
और वशों के उत्पन्न” हो जानें पर दास व्यवस्था का जन्म हुआ। जिस 
सामीहक रूप सो वीधकत भाम पर पहले कवीतो के ग्रामदासी श्रम 
करते थे, वहां पर अब गण किसान दासों की सहायता से उत्पादन करने 
लगोे। फफिर फिर भी श्रम का भीधिकांश भाग .स्वयं स्वतंत्र कृषक करते थे। 

गण समाज व्यवस्था अपने मल रूप मों दास विधान के अनूरूप नहीं 
थी, इसीलए दासदा के विधानो- ने शीघ्र ही गण व्यवस्था को क्षीण कर 
दिया और आदिम गण विलीन. होने लगे। 

नगरों मां विकासमान अभिजातशाही ने धन ठथा दासों का संदय 
क्‍किया, वस्तुओं का व्यापार किया और अपनी राजसत्ताओं या साम्राज्यों 
का निर्माण ककिया। राजाओ के उद्योगों एवं जमींदारों में, धनी व्यापा- 
रियो के घरों माँ दंगर के सॉनन्‍्निकेट कारखानों और वागो* में दासों 
समूह परिश्रम करते थे। इन स्थानों पर स्वतंत्र. कारीगरो* तथा भुत्यों का 
भी उपयोग होता था। 

उत्पादन एवं. जनसंख्या की वृद्ध के समान ही साम्राज्यो” का भी 
विकास हुमा। उस समय भूमि के प्रश्न पर एक और स्वतन्त्र किसानों के 
उन गांवों मे--जहां पर सामीहक जीधकार वाली भीम पर गण जातियां 
श्रम करती थी या सामान्य रूप से अधिकृत क्षेत्रों पर पारिवारिक 
समाज को सदस्य निजी खेती करते थे--ओऔर दूसरी ओर, भारी साम्राज्य- 
परक राजसत्ताओ- माँ तीव्र विरोधों तथा आत्म-विरोधों का विकास 
होने लगा था। यह विरोध दो प्रइनों के रूपों में व्यक्त होता था। क्‍या 
राजा को गांवों" की सामीहक भीम को आत्मसात करने का बीधिकार 
था? सम्पर्ण उत्पादन के कितने अंश की राजसत्ता गधिकारिणी थी? 
छर्शतः औतौरिक्‍्त उत्पादन या भामकर के सम्बन्ध में झासक वर्ग के क्या 
झशीधकार थे? 

इस प्रइन की व्याख्या पूर्व मीमांसा से लेकर बाद के धामिक साहित्य 


वीसरें संस्करण की भूमिक्रा/ऐ 


तथा इनके भाष्यों मों आप्त होती है। कॉडटिल्य ने सक्ष्म विधियों के दवारा - 
शोषण के सम्बन्धों को व्यवॉस्थंत एवं भीम कंर या आंतारिक्त उत्पादन 
के अधिकारों" को सीमित करने की चेष्टा की थी। पर्व मामासा में द्स 
प्रदन पर विवाद किया गया है कि राजा को दान देने का अधिकार हैया ' 
नहीं। [सूत्रकार के मत से) राजा को भूमि वाब करने को आशधिंकार 
नहीं है। क्‍यों नहीं है? क्योंकि भूमि पर “'सव॒का आधिकार'” है और 
वह किंसी व्यक्ति की सम्पत्ति नही वन सकती। (ने भामि स्थात- 
स्वानआति--अरविज्विषत्वात_। ) ' सम्भवतः उसका व्योकतगंत विभाजन 
नहीं हुआ था और न उंस पर व्याक्तिगत आधिकार ही होते थे। 

लॉकित शासक वर्ग ने धीरे-धीरे इस व्यवस्था को पराजित करे दिया। 
उन्होंने औत्तौीरिक्ते उत्पादन पर अपने स्वेत्व यानी करों एवं भाग करो 
में वद्धि की और सामूहिक रूप से जधिकत भामि पर. भी वे निजी आऔध- 
. कार स्थापित करने लगे। उस समय शोषक वर्ग की सवा मां लगे' हुए 
न्यायशज्ञास्त्रियोय ने यह' प्रघन किया--सामीहिक रूप से गीधकत भीम 
क्या है? क्‍या भूमि पर सामोहिक औधकार दो तरह का नहीं--एक्र 
राजा का सामूहिक अधिकार और दूसरा ग्रामों का सामूहिक औधिकार? 
एक वह भूमि है जिसको राजा दान माँ दे सकता हैं और दूसरी वह भूमि 
है जिसको वह दान में नहीं दे सकता, आदि) उन्होंने इस प्रइन को भी 
उठाया ककि उत्पादन के कितने भाग पर भूमि कर के रूप में- राजसत्ता 
का गाधिकार हैं। 

लोॉकन समय व्यतीत होने के साथ-साथ हमे यह देखते हैं कि राज- 
सत्ता, यानी श्योषक वर्ग, उत्पादन. में लगे हुए विभिन्‍न समुदायों से 
आधिक भूमि कर लेता गया। पहले राजसत्ता. कृषि उत्पादन का दसवां 
हिस्सा करं के रूप मां लेती थी, लोॉकिंग लोकेंन अब वह उत्यादन का आधा 
अंश लेने लगी, यहाँ तंक कि बपने मुख्य कर्मचारियों के पालन-पोषण 
को “लिए सम्पीत्त अथवां घन की रूप में-भी करें लिया जाने लगा। सामू- 
हिक रूप से अधिकृत भूमि को सूराक्षत रखने तथा भूमि कर एवं अन्य 
करों. की वदिध को रोकने के लिए जो संघर्ष हुए थे, उनकी द्वारा नन्द 
वंश से लेकर वाद के साम्राज्यों और कंछ पहले के. रुम्राज्यों के भी 
उत्थान एवं पतन को भली भाँति समझा जा संकता- है (अवश्य ही उनका 
बाह्य आक्रमणों* से नष्ट नहीं कियां गया था, जैसे कृपाणों एवं सकी 
शिया को निवासियो*, ने अपने आक्रंमणों से किया था) 

“उस झरीक्रया मां उत्पादन की श्ावित्रयां बढ़ीं। दस्तकारी का विकास , 
बड़े प॑माने पर हआ और उसकी कॉशल. में वदिध हुई। विवि विक्ञावों 
में- कोष को प्रसार हआ और उसके उत्पादन सम्बंधों माँ भी परिवर्तन 
हुए। . ' है 
प्राचीन गण समाज जब नष्ट हो गये, तो उनके स्थान पर सगे 
समाजों का. जन्म ढुआ। कछ प्रदेशों मं .. (सागाजिक  डिकास के कट 


ओ/भारत 


कमों में) ये नये समाज भूमि को सामूहिक रूप से आधिकृत करते हुए 
भी पारिवारिक समाज के आधार पर काँप करते थोें। बाद के काल 
में' पारिवारिक समाजों के स्थान पर ग्रामांण समाजो* का निर्माण हआ। 
इसमे व्याक्तगत पारवार के आधार पर झंती होती थी। इन समाजों 
में उत्पादन के साधनों तथा काँशल के उसे विकास के दवारा, जिसका 
विशेष परिवारों के साथ घीनिष्ठ सम्बंध था, एवं वंश परम्परा को रूप 
में व्यवसायों को ले चलने के दवारा एक वंशगत श्रम विभाजन की 
उत्पीत्ति संभव हुई। इसी श्रम विभाजन ने जाति व्यवस्था त्तथा उस पर 
आधारित एक नये ग्रामीण समाज को जन्म दिया था। यह नया समाज 
भारतीय सामन्तवाद का उत्कृष्ट रूप था। 

' हम यह कह सकते हैं कि जिस प्रकार से चार वर्णोर की व्यवस्था 
(वणाअ्म धर्म) वर्वर यूग की उत्तरकालीन अवस्थाओं और दास व्यवस्था 
वे सभ्यता के काल की भी विशधियरकनौीतिकता की दयोतक थी, उसी 
प्रकार से जाति व्यवस्था (जाति धर्म) भारतीय सामन्तवाद के आव्विभिव 
एवं उत्थान का दयोत्तक थी। प्राचीन पारिवारिक समाज के ग्रामों अथवा 
वर्णाश्रम ग्रामों को नष्ट करते हुए दास व्यवस्था के स्थान पर इस व्यवस्था 
ने जन्म ले लिया था और उत्पादन की नयी शक्तियों के लिए वह सबसे 
आधिक उपयुक्त थी। यह बहुत संभव है किक मीर्य राजवंश के सेमय 
इसका आददिभाव हुआ हो और बाद के काल में यानी गप्त साम्राज्य 
(लगभग २०० ई.) के समय वविकरीसत होकर यह भावी शताब्दियो* के 
लिए सामन्तवाद का दृढ़ आधार वन गयी हो। यह निश्िचत है कि 
इसका प्रसार भारत के सभी क्षेत्रों मों एक ही समय में नहीं हो गया था। 

यहां पर.यह प्रइना किया गया है किक कार्ल मार्क्स ने अपनी अनंक 
रचनाओ* माँ भारत के ग्रामीण समाजों का उल्लेख “दत्यन्त प्राचीन, 

अपरिरवर्तनद्यील'” कहते हुए किया हैं, उसका भर्थ क्‍या है? 

मेरे विचार में कार्ल मार्क्स के इन उल्लेखों का बर्थ यांत्रिक तरीके 
तथा मतांध दष्टिकोण लगाया गया है, इसलिए इस वविपय पर 
विचार होना चाहिए 

भारत के भामि सम्बंधो" और ग्रामीण समाजों के वारे में स्वयं काल 
भार्क्स किसी निर्णायक नतीजे पर नहीं पहुंचो थे। वह समय-समय पर 
भारतीय इीतहास के विविध यगों की विभिन्‍त अवस्थाओं का अध्ययन 
कर रहें थो। एक समय उनका विचार था कि भारत में जमीन किसी 
की व्यक्तिगत सम्पीत्त नहीं थी। वाद में खोज करने से ज्ञात हुवा कि 
कप्णा की वादी में जमीन व्याक्तगत सम्पात्त के रूप मों थी। इसका 
उल्लेख उन्होंने एंगेलस के साथ अपने पत्र-व्यवहार में किया था। 

उसी प्रकार से, जब तक एंगेल्स ने परिवार, व्यक्तिगत सम्पोत्ति 
भौर राजसंत्ता की उत्पात्त नहीं लिखा था, तठव तक ग्रामीण समाज बौर 


तीसरे संस्करण की भूमिका/मौ 


ग़णो” के विकास .के विषय में भी. कोई अन्तिम निष्कर्ष निर्धाररत नहीं 
हो .सका था। ., . 

पूंजी के प्रथम भाग में कार्ल मार्क्स ने अन्य, लेखकों की रंचनायों #े 
आधार पर. ज़िस ग्रामीण समाज .का उल्लख कया हूँ, बहू न तो आंदम 
साम्यवादो समाज. के यूग का गण .संमांज है और न॑ वह परिवारिक. 
समाज. ही है। रक्त .सम्बंधों -क॑ आधारं पर गण समाज की रचनां ट््ई 
थी, . और उसमें शोषक तथा शोषितों- के सम्बंध नहीं: थे। ,लोकन 
ग्रामीण समाज एक .प्रादेशिक इकाई थी और उसमे इसे प्रकार, के संम्बंध 
संभव, थे। 

इस प्रदइन की व्याख्या करते हुए पहले एंगेल्स ने परिवार की उत्पत्ति 
में इसके +विकास का उल्लेख नहीं जीकया' था। लोकन वादःमों कोवालेब्स्की . 
की. रचना के आधार पर उन्होंने इस प्रशन्न का समाधान अपनी पस्तक के 
सन. १८६१ के संस्करण मों किया।, उससे कोई भी यह जान॑ सकता है 
कि याद किसी समाज में. भूमि पर -सामान्य रूप से सवका अधिकार 
होता है, तो. उस समय भी उसके अधिकारों एवं सामाजिक उत्पादन 
प्रणालियों के तोन रूप संभव होते हैं। ह 

उसके पहला. रूप झृंदध रूप में. रक्त सम्बंध पर बाधारिरितः भत्यन्त 
प्राचीन. गण समाज है। (क्यो इसे समाज का गण रूप कहा था 
सकता है?) | 

उसका दूसरा रूप पैतुक सम्बन्धों पर रचा गया पारिवारिक समाज. 
है।.. (क्या इसे संमाज का कुल.या गृहर्पात रूप कंहा जा सकता है?) 
. उसका .तीसरा रूप वह ग्रामीण समाज है जिसमे व्यक्तिगत परिवार 
होते थे। उनके पासे कुछ भूमि. व्याक्तगत बधिकार में गौर कूछ 
सामाीहक रूप से आधिकृत होती थी। व्योक्तगत परिवार के आधार पर 
वे खेती तथा अन्य आशथिक कियाएं करेंते थे। वो जातियों" यो पंचायती 
रूपों में संगीठत थे। इस समाज में व्योक्तपरक तथा संमूहगत आधिकार 
एक साथ अगस्तित्व मेँ, थे। - 

कार्ल मार्क्स ने तीसरे रूप के गण समाज का उल्लेख किया है। वर्णों 
एवं जातियो* से - हीन आदिम :साम्यवाद के युग में इस समाज का 
ऑस्तित्व नहीं था। वर्गो', वर्णो" एवं दास व्यवस्था :के आराम्भिक यूग मे 
भी इसका शस्तित्व नहीं था। उपरोक्त व्यवस्थाओ के नष्ट होने पर' 
इसका उदय हुआ। भारतीय सामन्तवाद. में जाति समाज के गांव का 
यही रूपए था। 7 . हु न 

इस समाज में: धन्य रूपों से भिन्न उत्पादन सम्बंध थे। :- 

इस संक्षिप्त विवरण . मों “हम ग्रामीण समाज एवं भारतीण - सामन्तवाद- 
के विकास व प्रसार को औधिक: विस्तुत रूप- -मों नहीं बता: सकते। 
जातियों दवारा- किये गये -पैतक श्रम-- विभाजन वाले “ग्रामीण समाजों. 
के अस्तित्व मां आने से समाज की उत्पादन शक्तियों का विकास हवा। 


क/भारत 


प्रत्येक जाति एवं उपजात्ति ने अपने धंधों मों विद्येप निपणता प्राप्त कर 
.दस्तकारी को यथासंभव चरम सीमा तक पहुंचा दिया। उत्पादन श्वौक्त 
में वृद्ध होने से शासक वगो- एवं राजसत्ता दुवारा लिये जाने वाल कर एवं 
जाति।रक्‍्त उत्पादन की मात्ना मो वृद्ध हुईं। इसी भतिरिक्‍त उत्पादन की 
सहायता से सिंचाई के साधनों , साव॑जोनक तालावों तथा उन स्मारक वास्त 
कला की कृतियों का पोषण हुआ जिन्हें हम आज भी देखते है। सम्पन्न 
संस्कृत, गुप्तकालीन साहित्य एवं कला के सुन्दर रूप, सिंचाई के 
विद्याल साधन (कर्मीर मों एक जलाशय का ननर्माण एक बछूत जाति 
के इंजीनियर ने किया था) तथा मध्य-कालीन व्यापार व उदुयोग-- 
सभी ग्रामीण: समाज की विकसित उत्पादन शक्तियों यानी उसकी कप 
गौर दस्तकारी की, जिसने मध्यकालीन राजनगरों को विशद्येप रूप शस्े 
प्रभावित किया था, सफलताएं थीं। 

इसके साथ-साथ कार्ल मार्क्स ने इन समाजों के उन प्रगाति-विरोधी 
रूपो” का भी उल्लेख किया है जिनके कारण समाज के इदीतहास प्रवाह 

जड़ता जा गयी थी। इीतहास के विद्याथी मार्क्स के उन अंशो- को 
' भली भांति जानते हैं। इसालिए उन्हें दोहराना अनावश्यक है। 

उन ग्रामीण समाजों अथवा भारतीय सामन्‍्ती सम्बंधों मों निहित वर्ग- 
संघर्षो' के विकास का ज्ञान प्राप्त करने का तरीका शीतहास के विद्याथी 
अवदय जानना चाहेंगे। कार्ल मार्क्स ने ग्रामीण समाजों का जो वर्णन 
किया हैं, उसके आधार पर कुछ लोग यह कहना चाहते हैं कि थे 
समाज अपने में पूर्ण थो और इनका निर्माण इस रूप में किया गया था 
जिसमें वर्ग-नवरोध अथवा वर्ग-संघर्ष नहीं थे। 

अपने भारत सम्बंधी लेखों" मों जिस समय कार्ल मार्क्स ग्रामीण समाज 
का अध्ययन कर रहे थे, उस समय उनका मूख्य प्रयोजन यह स्पष्ट 
करना था किक अंग्रेजों की विजय ने भारत में कानि-सी नयी उत्पादन 
शक्तियों तथा क्रांन्ति के तत्वों का .चीजारोपण किया था। 

जिस समय कार्ल मार्क्स ने उनका उल्लेख पूंजी मों दोवारा किया, 
उस समय वे उस श्रम विभाजन के प्रइन पर विचार कर रहे थे, जो 
पूजीवादी उत्पादन के द्वारा फैक्टीरियों मों संभव हुआ था। यह श्रम 
विभाजन उस ग्रामीण समाज के श्रम विभाजन से भिन्‍न था जिनका 
आर्थिक ढांचा अपने में पूर्ण था। ये ग्रामीण समाज सैकड़ों वर्षो सो उसे 
आा रहे थो और (पंजीवादी समाज की अपेक्षा) राजशाक्तियों' के परिवर्तनों 
के प्रीत आधिक निरपंक्ष रहे थे। 

इन दोनो स्थानों पर कार्ल मार्क्स ने भारतीय सामन्तवाद के ढांचे के 
विएय में गंभीर समझ प्रदान की है। लोकन इन दोनों स्थानों पर उनका 
प्रयोजन णा तो उसके एक पक्ष कौ दिखाना था, या दसरे (क्षम दिभाजनों 
पक्ष को 'स्पप्ट करना था। उस समय उनका उद्देदशण इस विएय दंग 
सर्वांगीण और विश्द व्याख्या करना नहीं था। दे वह भारत को शीतदास 
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को पूर्ण रूप. से लिखने के लिए जीवित रहते, तो .भवद्य ही इसे प्रा 
'करते। उसके लिए स्रामग्री का. संकलन वह .कर .चके थे। इसीलिए यह 
लगता हैं कि इन ग्रामीण समाजों के अन्दर वर्ग-संघर्ष के विकास 
अध्ययन का काम अभी. तक अधूरा है। एक. ओर यह वर्ग-संघर्ष एक 
ग्रामीण समाज का दूसरे ग्रामीण समाज से, तथा दूसरी ओर, सामन्ती 
राजसत्ता एवं ग्रामीण समाज के वीच होता .था। . इनका अध्ययन करने 
'के लिए हमें मौर्य काल से .लेकर .म्‌गलः और मराठा काल तक कं-लगभग 
दो हजार वर्षों! के शीतहास को देखना होगा।. ..... .., 

यह कहना मार्क्सवाद को अस्वीकार करना है कि. इन दो हजार वर्षों 
के दारान इन. समाजों . के अन्दर अन्तर-विरोधों . का विकास .नहीं 
हुआ था, या उनमें परस्पर-विरोध कौर संघर्ष नहीं हुए थे;. अथवा उन 
पर शासन करने वाली सामन्ती राजसत्ता से- उनका संघर्ष नही: हुआ. था। 

तब फिर, इन. समाजो* के आन्तारिक-विरोध एवं राजसत्ता के विरोच 
'में होने वाले संघर्षों का सारतत्व क्‍या था? . . 

ग्रामीण. समाज में, प्रत्येक जाति एवं जाति के .पीरवार को खेती करने 
के लिए भूमि दी जाती थी। इसके साथ सामूहिक रूप से अधिकृत भूमि 
का उपयोग भी वे करते -थे। धार्मिक साहित्य में इसे महाभूमि! कहा 
जाता था और यह वनभूमि, तालाव, चरागाह, आदि के रूपों में होती 
'थी। खेती के लिए सभी परिवारों को भूमि दी जाती थी। लोॉकन कुछ 
ऐसी जातियां थीं जिनके पास भीम के अलावा अपने विशेष धंधे भी 
धे---जंसे: कपड़ा बनना, तेल निकालना, चमड़ा- कमाना, सफाई का 
काम करना, वाटिका, आदि, बनाना। इस प्रकार से काीष तथा धंधे 
' परस्पर घौनिष्ठ रूप से जूड़े हुए थे। 

अपने धंधों में लगी हुई प्रत्येक जाति अपने उत्पादन को विनिमय 
दूसरी 'जाति के उत्पादनों के साथ करती .थी--जसो चमड़े के बदले मां 
तेल और लोहे के बदले में लकड़ी का बना हुआ सामान, आदि! इस 
प्रकार से प्रत्येक व्यॉक्त के परिश्रम का उत्पादन गांव में या अनेक 
गांवों” मों वितौरत होता था। 

लोकिन कुछ जातियां ऐसी भी थीं जो परिश्रम के द्वारा स्वयं उत्पादन 
नही” करती थी। इनमों बे ब्राहूमण थे जो शिक्षा देते थे, पूजा-पाठ 
करते थे और ऋतम" का अवलोकन करते थे। उसके वाद क्षेत्रियों" की 
जातियां थीं। यो सौनिक पीरवार थे जो राजसत्ता .की सेवा में- लगे रहते 
थे। इनके अलावा कर वसलने वाले, पदाधिकारी तथा मंशी लोग थे 
जिन्हें विभिन्‍न प्रदेशों माँ विभिन्‍न नामों से पकारा जाता था। अपने 
काम के लिए उन्हें. 'बितन'” कहां सो मिलता था? उन्हें यह वतन ग्राम 
की श्रीमक जातियों द्वारा क्‍कियो गये उत्पादन के जीतीरिकक्‍्त भाग भे 
दिया जाता था। उत्पादन नः करने वाली ये जातियां उत्पादन करने वाली 
जातियो* के उत्पादन पर जीवन-यापन करती थीं। उनका जीवन उम्र 
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भूमि कर पर लिर्मर था जो उत्पादन करने वालों से, वसूल किया जाता 
था। इसी भर्य मो यह मात्रा जा सकता है कि वे सामन्ती भूमि कर वर्‌ल 
करने वाले थो। ! 

क्या भूमि पर अधिकार होने के कारण उन्हें यह भूमि कर मिलता 
था? नहीं, फिर भी, भूमि कर के वे माधिकारी थो। 

क्या राजसत्ता की शक्ति उनके इस .भाधिकार की रक्षा करती 
थी? द्वां। 

अन्‍य जातियां भी विशेष बंधों और कृषि के उत्पादन में अपनो-भपतों 

जगहों से बंधी होती थीं। उत्पादन का वह भाग भी निश्चित कर दिया 
गया था जिसे देने के लिए वो वाध्य थीं। इसकी नियंत्रक शीक्‍त वह 
राजसत्ता थी जो धर्म के आधार पर पार्वाीलित होती थी। राजधानी 
तथा ग्रामीण समाज में स्थित ब्राहूमण एवं क्षत्रिय शासक वर्ग इसके 
शासनकर्ता थो। 

क्या इन सम्बंधों के जाधार पैतृक परम्परा और व्याक्तगत परावलम्दन 
थे, जिनको अपनाकर ही अन्य लोग उत्पादन कर सकते थे और जीवित 
रह सकते थे? हां। ऐसा ही था। यदि वे (इन सम्बंधो" को अपनाने में) 
असफल होते थे तो उत्पादन करने वाली यानी भूमि कर देने वाली 
जातियों को शारीरिक दंड दिया जाता था। 
ग्रामीण समाज की इन विश्ञेपताओं ने ही इन सम्बंधों को स्पष्ट 
सामन्ती रूप प्रदान किया था। एक प्रकार की परम्परागत बर्घ-दासता 
इन ग्रामीण समाजों का आधार थी। इस समाज मां अछूत मानी जण्ने 
वाली जातियां शासक वर्गो- की सबसे आधिक शोषित आर्ध-दास थौीं। 

राजनीतिक श्षासन क्षेत्र मों भी यो ही सामाजिक सम्बंध दिखायी देते 
थे। उत्पादन न करने वाली जातियों का राजसत्ता पर आऔधिकार था। दे 
ब्राहूमण और क्षात्रियोँ की जातियां थीं जिनके साथ राजस्व को पदा- 
वघिकारी (यानी कायस्थ) भी ममिले हुए थे। 

इन समाजों माँ संघर्ष यह था कि भूमि कर के अधिकारी वधिक से 
आधिक मात्रा में कर वसूल करने की चेष्ठा करते थे। चील बोर भाग 
के नियमों" का यही विपय शा। ब्राहमेण, क्षीत्रय एवं राजस्त्र प्राप्त 
काने वाले सदैव इस चंष्टा मों रहते कि उत्पादक जातियों से आधिक से 
झाधिक मात्रा में वील एवं भाग प्राप्त किया जाय। धर्मश्षास्त्र के प्रत्यक्र 
ग्रंथ में: चॉल एवं भाग की मात्रा निश्चित की गयी है। कछ ग्रंथों) में 
विस्तृत रूप से यह भी लिखा हुआ मिला हैं कि पान, नसंपारी तथा 
धोौरियल कितनी संख्या मों देना चाहिए। इन विधियों के उल्लंघन होने 
पर शासके जातियां दास जातियों को दॉडित करती थी) 

राजसत्ता के विरोध में गांवों के उस संधर्ण का---जो केवल उत्पादक 
जातियों" से या कभी-कभी किसी विशेप समस्या को सलकाने के लिए 
णरे गांद के समाज के संयकक्‍त मोचों से होता था--जाधार भी वह चील 
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भोर भाग होता था. जो. राजसत्ता. या राजा को. मिलता था। जब. इन 
संघर्षोन से समस्या का समाघान श्वान्तिपुर्ण ढंग से नहीं हो पाता था, तो 
अनक वार सव्स्त्र युदृुध भी हो जाते थे, या ग्रामीण समाज उस राज्य 
में" चले जाते थे जहां भूमि कर की श्षर्तों- त्रीधक कठोर नहीं* होती. थीं। 
जिस समय उत्पादन-न करने वाली श्वासक जातियां इतनी. मात्रा. मेंः 
: भूमि कर. वसूल करती थीं कि कृषि एवं धंधे नष्ट होने: लगते अथवा 
अत्याधिक मात्रा मों लिये गयो कर से व्यापार नष्ट होने लग्रतं, या 
शासक जातियां गांवों की रक्षा लुटेरों. और गाक्रमणकारियों से नहीं 
कर पाती थीं, तब जनता विविरोध-प्रदर्शन मों वस्त था श्रम के रूप में 
राजस्व देना अस्वीकार कर देती ,थी। उस .समय की सामाजिक दक्शा को 
दुःख भरे द्वाव्दों, मों इस प्रकार से व्यक्त क्रिया जाता था कि प्रत्येक 
जाति अपने धर्मपालन मों विफल” हो गयी है।. इस “संकट”. से +नकलने 
का यही उपाय बताया जाता था किक प्रत्येक ब्याक्त को उसकी जाति 
या धर्म पर फिर से स्थिर किया जाय जौर शान्ति” की रक्षा की 
जाय। दसवी से लेकर सोलहवी शताब्दी तकः के विभिन्‍न प्रदेशों के 
भारतीय सन्त साहित्य मों इन्हीं प्रश्नों का उल्लेख मिलता है। - 

- अनेक विद्वानों ने बोौल भौर भाग की मात्रा और उसके अधिकार के : 
विषय मां विवेचना की है। इससे भारत के सामन्ती भूमि कर सम्बंधों 
को स्पष्ट रूप में जाना जा सकता है। लोकिन इन भूमि करों के वर्ग-दा्मों 
को स्पष्ट रूप से नहीं- बताया गया है। श्योषण के इन सम्बंधों को प्रकट 
न करने की प्रवात्ति प्रायः मिलती है, जवाकि इन्हीं सम्बंधों के कारण 
भारतीय इदीतहास में अनेक युद्ध एवं विरोध-प्रदर्शन हुए हैं। 

बॉल और भाग के अन्तर को स्पष्ट करने वाली विवचना के बारे में 
माँ एक छाव्द और कहंगा। शीतहास के हमारे अध्यापक यथाद्योक्‍त बॉल 
एवं भाग तथा अन्य करो" के अन्तर की व्याख्या करने की चेष्टा 
लगे हुए हैं। 

बाल अतिरिक्त . उत्पादन के उस भाग का .्राचीनदम खूप है जो 
उत्पादन न करने वालों को उत्पादन -करने वालों से मिलता था। इसका 
आविभाव शारीरिक एवं मानसिक श्रम विभाजन के काल में हुआ था। 
इस श्रम विभाजन के अनसार - आदिम साम्यवादी समदाय ने कुछ 
व्यीक्तयो- को समाज के हित के लिए . ऋतुओं और नक्षत्रों के विपय. में 
ज्ञान प्राप्त करने के वास्ते अवकाश: दे दिया था, और उनका पालन-पोषण 
सामाजिक. उत्पादन के एक बंद्य सो होता था। यही अंश बॉल था। 
साम्यवादी समदाय . के सैनिकों तथा: उनके संचालकों' को भी बॉल क 
ऊंश मिलता था। लॉकन उन दिनों वह भूमि- कर नहीं था। 

साम्यवादरी.- समदाय के विभाजित होने पर वर्गों" एवं: राजसत्ता की 

उत्पत्ति. हुई। जब नगर- और वेहात तथा खेती और उद्योग के बीच . 
विभाजन वढ़ा. और दढ़ होता गया, : तव 'आतिरिक्‍्त उत्पादन कौ नये रूप: 


ड/भारत 


में, यानी भाग के रूप में: लिया जाने लगा। भाग दाब्द का प्रयोग उस 
राजस्व के लिए होता था जो राजसत्ता को दिया जाता था। उत्पादन न 
करने वाली शासक जातियां इसे आत्मसात करती थीं। जिन स्थानों पर 
मुद्रा का चलन नहीं था, वहां पर कापि तथा दस्तकारी वस्तओ के 
विनिमय को भो भाग कहा जाता था। दासों एवं दास-स्वामियो के बीच 
किसी विनिसय की संभावना ही नहीं थो। सामन्ती ग्रामीण समाज के 
अस्तित्व मों थाने पर भूमि कर का निरद्चत एवं आदर्शगत रूप भाग हो 
गया था। पूर्व-कालीन वील भी इसका साथी हो गया। 

यहां पर हम इस विपय की व्याख्या नहीं करेंगे 'कि किस प्रकार से 
राजसत्ता एवं सामनन्‍्ती शासक जातियों की मांगें बढ़ती जाती थी* कौर 
उससे संघर्ष उत्पन्न होते थो। यहां केबल इसे बात की ओर संकेत किया 
जा सकता है कि अगर हम गांव के अन्दर की जातियों, राजसत्ता एवं 
गांवों त्तथा राजा गौर पौर सभागो के वीच बील बोर भाग को वितीरत 
होत॑ देखें, तो हमों भारत के सामन्‍्ती युग में वर्ग-संघर्ष को समझने की 
कुंजी मिल जायगी। लोकन ऐसा करते समय निश्चय ही हमें उस आधार 
को अपनी जांखों' सो जोकल न होने देना चाहिए जो सार्वजनिक रूप से 
आधिकृत भूमा को राजा की सम्पीत्ति न बनने देने के संघर्ष के रूप में 
वर्तमान था। | 

इस प्रकार की अवस्था में जनता के महान शासक या नेता कांन से 
व्याक्त होते थे? उसे समय में: वे ही व्याकत महान थे जो धर्म को नष्ट 
होने से बचाते थे, यानी वौल और भाग की मर्यादा की स्थापना करते 
थे, भीपण शोषण और घौील तथा भाग की नाशकारी मात्रा से जनता की रक्षा 
करतो थो और उनकी रक्षा के लिए युदृध तक करते थे। कश्ोपितों फ्े 
हितों" का संदर्धात्तिक प्रचार सन्‍्त लोग करते थो और जनग्रिय सौनिक 
उनके सशस्त्र रक्षक थे। भारतीय सामनन्‍्ती बवस्था मों शोपित यही भांग 
कर सकते थे कि (धर्म की कफफिर से स्थापना हो, प्रत्येक जाति अपने 
धर्म पर स्थिर रहे और सामाजिक संगठन में अपना उीचत स्थान औौर 
भाग प्राप्त करे।” यौोदि यह संतुलन नष्ट हो गया, तो संसार का अन्त 

निकट जा जायगा। 

इसे वचिल्कल स्पष्ट करने के लिए शुक्रनीत ने अपने नियमों मां उन 
छीटटयो* की संख्या तक को निर्धारित किया जिनमों देतन मिलना 
चाहिए। उस समय राजसत्ता की गोर से कर्मचारियों बजौर नौकरों' को 
रुग्णावस्था या द्रसरी अवस्था में ऐसी छीट्टयां मिला करती थीं। अपने 
आरम्भ काल में: आधननिक पुजीवाद ने भी इन नियमों का पालन उचित 
रूप मो: उस समय तक नहीं किया, जब तक कि मजदूर वर्ग ने उसे 
वाध्य नहीं: कर दिया। 

अपने इतिहास के इस काल का अध्ययन करने के लिए हमों उस 
व्यापारी पर भी अपना ध्याम कोंद्रित करना आहिए जिसने भारतीए 


तीसर संस्करण की भिका/च 


सामन्तवाद के विकास . में .महत्वपर्ण योगः दिया है। ग्रामीण समाज . के 
. उत्पादन को यथासंभव बाधिक. स ओऔधिक मात्रा मों बिकाऊ वस्त में 
बदलना उसी के अ्यास का फल था। उत्पादक जातियों की वस्त॒एं जितनी 
अधिक मात्रा मों विकाऊ वस्तुएं होती जाती थीं, उतनी ही आँधक मात्रा. 
मे वस्तु के रूप मों भूमि कर लेने की मांग भी बढ़ती जाती थी, क्यो 
उन चीजों कौ व्यापारियों के हाथों" स्वर्ण तथा अन्य वस्तओ के बदले 
बचा. जा सकता था। 

लोकिन व्यापारियों से किसी विकाऊ वस्तु की मांगः जितनी ही अधिक 
होती जाती थी, .- परम्परागत श्रम विभाजन एवं ग्रामीण समाज के अन्दर 
: उत्पादन. के अनुपात के विगड़ने की संभावना भी उतनी ही आधिक बढ़ती 
जाती थी। इससे यह भी संभव हो सकता था कि ग्रामीण समाज के अन्दर 
धन संम्बंधी स्पष्ट विषमता का आरम्भ हो जाय औौर उसके तमाम अन्त- 
विरोध और भी तीव्र हो जायों। इसीलिए वो लोग जो ग्रामीण समाज की 
अर्थव्यवस्था कौ श्ान्तिपूर्ण ढंग से उन्तीत की ओर ले. जाना चाहंते थे 
व्यापारी वर्ग " की जियाशीलताओमों को. श्रदृधा की दृष्टि से. नहीं 
' देखते था 

फिर भी व्यापारिक पूंजी ने अपनी भामिका पूरी .की; उसका अस्तित्व 
रहा और उसकी उननीत हुई। ह 
* अगर कोई.' आदर्श व्यापारी-महाजन के विषय. में: भारत की मध्य- 
कालीन धांरंगां को जानने के इच्छुक है, तो उस मच्छकाौटक में वाीर्णत 
विख्यात चारुदत्त के चौरित्र को देखना चाहिए 

इस व्यापार की वृद्ध उस सीमा तक क्यो- नही हुई जिससे पूजीपगतति 
वर्ग की उत्पीत्तं संभंव होती और भारतीय इदीतहास में पूजीवाद करा 
'विंकांस होने लगता? ' 

यहं प्रंद्न हमें आधुनिक झीतहास ठर्क नो गाता है; जिसकी विवेचना 
माँ यहाँ करने मों असमर्थ हूं। 

हमारे इतिहास का एक और भी अत्यंत महत्वपूर्ण. अंग है। भारतीय 
सामन्तठंवाद के अध्ययन के लिए इीतहांसकारों" का इस ओर ध्यान देना 
कआावश्यक है। दास व्यवस्था एवं नन्द साम्राज्य के नष्ट होने के वाद अनंक 
राष्ट्रीयतानी' की रचना का मार्ग खल गया था। ऐसा लगता था कि 
शारत की कंछ वर्तमान राष्ट्रीयांओं (ज्सी आंध्र एवं मराठा) का आविभःव 
एवं निवास इसी समय अझथवा इसके कोद के संगय में उठा था। 

यह एक अकारण घटना मात्र नहीं है कि इसी समय में, जब 
भारतीय सामन्तवाद का जन्म हो ही रहा था, दास व्यवस्था और (विशाल 
_ साम्राज्यो" के नष्ट होने पर ग्रामीण समाज तथा राष्ट्रीयताओ- का उदण 
हो रहा था और वो प्राकत भाषाएं, जो सात्राज्यो" के गर्भ मों विकासत 
हो रही थी) इीतहास . में सामने आयी और “मान्यता प्राप्त! भाषाओं 
के रूप में अपने की प्रीत्ाष्ठित 'किया। उन भाषाओं का व्याकरण और 


छ/भारत 


साहित्य स्वतंत्र रूप से दृढ़ता से विकासत हुआ था ज॑सा कि बर्ीच 
और गृणाढ़य” की रचनावं से ज्ञात होता हैं। संस्कृत का महत्व घटने 
लगा और वह ““राजसभा की भाषा” अथवा शासक वृद्धिजीवियों की 
दु्वोध कल्पना मात्र ही रह गयी, जिसका प्रयोग धर्मक्षास्त्र एवं धार्मिक 
भादेशो को लिखने मों होने लगा था। ऐसा लगता हैं कि राष्ट्रीयताओों 
का उत्थान गौर प्राकृत भाषा की मान्यता का आारम्भ भारतीय 
सामन्तवाद के आविर्भाव और विकास के साथ-साथ हुआ था। संस्कृत 
भाषा के विरोध में प्राकृत भाषा को जिस राजसत्ता ने सबसे पहल 
राजकीय भाषा बनाने की घोषणा की थी, वह सातवाहनों का राज्य था। 
यह मात्रा जाता है कि सातवाहनों के राजवंश की उत्पीत्त कृपक 
जातियों से हुई थी। परम विद्वान और निपुण वश्योक ने अपने आदेशों 
को प्राकृत भाषा मों आऑकित कराया था--इसे सनक सात नहीं माना 
जा सकता। 

हमारे इीतहहास के इस अत्यंत महत्व के काल में राष्ट्रीयताबो" और 
भाषा विज्ञान के प्रश्नों के अध्ययन के लिए बहुत सामग्री मिल सकती है। 

मसे इन पीक्तयों को इस गाश्मा से लिखा हैं कि हमारे शाक्सवादों 
पाठकों को इस वविपय पर और छानवीन तथा विचार करने में सहीलियत 
होगी। म॒झे इस बात का खेद है कि अपनी वर्तमान परिस्थिति में मेरे 
पास इन प्रइनों- की वविस्तत व्याख्या करने के लिए और इीतहास के उन 
भागों" को लिखने के लिए जिनकी योजना मैने बनायी थी, न समय है 
गौर न शाक्ति। 


नयी दिल्ली, 
जुलाई, १९५६ श्रीपाद अमृत डांगे 


द हिंदी संस्करण की भूमिका 


भारत के प्राचीन इंीतहास सम्बन्धी मेरी इस पस्तकं का हिन्दी संस्करण 
प्रकाशित, हो रहा हैं। इसे प्रकाशित करते समय प्रकाशक ने मुझसे यह 
कहा कि इंस पुस्तक में दी गयी मान्यताओं के विपय में" अब तक जितनी 
भी आलोचनाएं प्रकाशित हुई हैं, क्‍या माँ उनका उत्तर लिख सकता हू? 

अभी तो यथार्थ में मेरे पास इतना समय नहीं है. कि मेँ विषय की 
गहराई में पं और तमाम गालोचनाओं की छानं-बीन कर उनका उत्तर 
लिखू) यदुयापि. मो यह मानता हूँ कि इसे शीघ्र ही किया जाना चाहिए 
ताकि मार्क्सवादी समभं की रोशनी में भारतीय इीतहास के अध्ययन का. 
कार्य और' भी आगे बढ़ सक्रे। ह 

इस पुस्तक की समालोचना कई तरह के लोगों ने-की- है। कम्युनिस्ट' 
वविद॒वानी द्वारा इस पस्तक की की गयी समालोचनाओों को सव्से गाीधिक 
ध्यान से देखना चाहिए। उनके अलावा दूसरे बहुत से विद्वान प्रोफंसरों 
ने अपने विचार तथा अपनी आलोचनाएं मेरे पास लिख कर भेजी हैं और 
मभसे' उनका उत्तर मांगा हैं। परन्त उनके साथ इस विपय पर विचार- 
विनिमय का कोई समान आधार नहीं मिल पाता क्योंकि ये आलोचक 
इीतहास को ऐतिहासिक भौतिकवाद के दृष्टिकोण से नहीं परखते हैं। 
हां, कुछ तथ्यों और संस्कृत शब्दों के अर्थ क॑ वारे में उनके साथ चर्चा 
हो सकती हैं। 

किद्दान कम्मनिस्ट लेखकों दवारा इस पस्तक की जो समालोचनाएँ हुई 
हैं, वे मेरी जानकारी में नीचे लिखे प्रकाशनों में प्रकाशित हुई हैं 

रूसी भाषा में इसः पुस्तक का अंनुवाद प्रकाशित हुआ है। उसमें 
ए. एम. डायाकोव और ए. एम. ओसीपोव ने एक भूमिका लिखी है जिसमें 
इस पएस्तक की समालोचना की गयी है। कुछ दिनों पहले रूसी पत्र 

बोल्शोविक ” में” एक और समालोचना प्रकाशित हुई जिसे भी.ए.एम 
डायाकोव ने ही लिखा था। 

ब्रिटेन से प्रकाशित होने वाले “मार्ड्न क्वार्टरली के १९५४० के ग्रीष्म 
अंक में इस पुस्तक की एक विस्थृत समालोचना प्रकाशित हुईं है।. इसे वहां 


बा दूं, 


के “इंडोलौजिस्ट स्टडी ग्रुप” (प्राचीन भारतीय इतिहाब के अध्ययन : 


झ/भारत 


मंडल) ने तैयार किया था। १६५० के जनवरी महीने के लेबर मंथलो' में 
रजनो पामदत्त ने इस पुस्तक की समालोचना को थी। 

रूसी के अलावा चेक भाषा में इसका अनुवाद प्रकाशित हो चका है। 
चीनी भाषा में भी प्रकाशन के लिए इसका अनुवाद हो चका है,- जो शायद 
अब तक प्रकाशित हो गया होगा। पर गुझे इसकी जानकारी नहीं है कि 
इन अनुवादों में' कोई समालोचनात्मक भूमिका है या नहीं। 

डायाकोब, ओसीपोब , रजनी पासदत्त और “इडोलौजजिस्ट ग्रुप--ये सभी 
समालोचक इस वात में एकमत हैं किक मार्क्सवादी अध्ययन की दाष्टि से 
यह पुस्तक मूल्यवान है। आखिर माँ इस बात का उल्लेख क्‍यों कर रहा 
हूं?! इसलिए कि कुछ दिनों पहले भारत के कुछ समालोचकों ने इस 
पुस्तक को हिन्दू पुनरुत्थानवादी' बता कर इसकी निन्‍दा की थी और 
कहा था कि इसमें तो मार्क्सवाद हैं ही नहीं। अतः: प्राचीन भारतीय 
इतिहास के अध्ययन में दिलचस्पी रखने वालों की सुविधा के लिए माँ 
यह बता देना चाहता हुँ कि मार्क्सवादी दृष्टिकोण से भारतीय इतिहास 
के अध्ययन को और आगे बढ़ाने में उन्हें इस प्स्तक से बहुत सहायता 
मिलेगी। प्रारंभिक आदिम साम्य संघ, उसकी उत्पादन और वितरण 
अणाली, उसके विवाह और कुटुम्व सम्बन्ध के वारे में जो बातों मैने इस 
प्सतक में' कही हैं, वे किसी भी आलोचना से गलत प्रमाणित नहीं होती 
है। 

विवाद का असल विपय दास-प्रथा मालूम होती है। इसका कव जन्म 
हुआ? भारत में क्या इसकी कोई अपनी विशेषता थी? आदिम साम्य संघ 
के टूटने और वर्ग-राज्य के उदय के बाद की जार्थिक व्यवस्था पर क्‍या 
वह प्रमुखता से छायी हुई थी? अन्य उठने वाले प्रइन हैं. : महाभारत युद्ध 
का स्वरूप क्‍या था? क्‍या “आर्य! नाम का कोई जातीय या सामाजिक 
समूह था और क्‍या उसने भारत पर आक्रमण किया था? ये सभी प्रइन 
उठाये गये हैं और उन पर विचार किया जाना चाहिए। पर मुझे खेद है 
के इस संक्षिप्त भामिका में मेँ यह नहीं कर सक्‌गा। के 

फिर भी आलोचना के इस पहलू के सम्बन्ध में मेँ: एक वात बता देना 
चाहता हूं। इस पुस्तक का उद्देश्य दास प्रथा के विकास और हास पर 
विचार करना नहीं है। इसका मुझ उद्देशय आदिम साम्य संघ औौर उसका 
अन्त तथा वर्गों, दास प्रथा और दास-राज्य के उदय पर विचार करना 
है। इस पुस्तक में विशेष रूप से उत्पादन की आदिम सामूहिक प्रणाली 
के विकास और उसके धार्मिक तथा वैचारिक आवरण के बारे में विचार 
पकिया गया है। दास प्रथा के उदय का उल्लेख तो केवल एक निष्कर्प के 
रूप में किया गया है। हा अप कद 

भारत में दास प्रथा प्रचीलत थी--इस सम्बन्ध में कुछ आदर 
हिन्दुओं को छोड़ कर और कोई शंका नहीं उठाता। प्रइन यह हैं क्‍कि क्‍या रोम 
और यूनान की ही तरह यहां -की आर्थिक व्यवस्था में भी उसका के 
स्थान था? मैंने यह बताया है कि दास प्रथा का स्वरूप यहां रोम और 


हिन्दी संस्करण की भूमिका/ब 


यूनान जैसा ही निखरा हुमा नहीं था। इसके कई कारण हैं. जिसे माँ संक्षेप 
में बता देना चाहता हूं। मार्क्स ने भारत के ग्रामीण समाज में शिल्प और 
कांप की एकंरूपता का. उल्लेख किया है। “लोक स्पष्ट है ककि इस- एक- 
रूपता का यह अर्थ नहीं है कि गांवों में: वर्ग बने ही- नहीं और वर्ग 
संघर्ष हुए ही नहीं, और न जमीन का सामाजिक स्वामित्व ही दास प्रथा . 
और अर्ध-दास प्रथा के उदय को रोक सका। पर कुछ लोग ऐसा नहीं 
सोचते। यथार्थ यह है कि भारंतीय कृषि की भौगोलिक पौरिस्थितियों के 
अनुरूप यहां. की दास-प्रंथा की केवल कुछ अंपनी विशेषताएं थीं। इस 
वात को भी ध्यान में रखना चाहिए किक मार्क्स ने जिस भारतीय ग्रामौर्ण 
समाज का वर्णन किया है वह आदिम साम्य रुप के युग का समाज नहीं 
हैं।. . . 

. पहले यह पुस्तक जब प्रकाशन के लिए तैयार की गयी थी तो उसमें 
कंबल तेरह॒वों अध्याय तक की ही सामग्री थी। वाद में मौंने दो अध्याय - 
(१४ और १५) और जोड़े दियो। ऐसो सौैंने इसलिए किया ताकि आदिस 
साम्य' संघ के वाद आवंश्यक रूप से आने वाले वर्ग समाज, दास प्रंथा 
और बर्ध दास प्रथा के वारे में - ऐतिहासिक भौतिकवाद की शिक्षां को 
पूरा कर दिया जाय। गत: स्वाभाविक रूप से विकास की इसः दूसरी 
मंजिल का निरूपण इसे पुस्तक में वहुत ही संक्षिप्त, अधूरा गौर दोष- 
पूर्ण है।_ । ; 
 आर्यो के नाम . के. प्रइन पर मेरा -कोई हंठ नहीं है।” पंरंस्पर युद्ध 
में संलग्ने जिन कवीलों या गणों का वर्णन पुस्तक में कियां गया है, 
उन्हें कोई दूसरा नाम भी- दिया जा सकता है। मैंने तो बार्य' नाम की 
चूंनाव और प्रयोग केवल इसलिए -किया है क्‍योंकि प्रचालत हिन्दू सिदु- 
: धांतों और पूंजीवाद इतिहासों में 'बार्य” नाम का ही प्रयोग होता है 
और उसे हीं समझा जाता है। माँ समभतां हूँ कि एंगेल्स इस बारे में 
इडो-योरोपियन नाम कां प्रयोग करते हैं। पर इस बारे में मेँ संशोधन 
करने के लिए तयारें हा। यदि आर्य नाम :के प्रयोग से नस्‍तों की 
उंच्चता' के सिद्धांत को अप्रत्यक्ष रूप से थोड़ा भी समर्थन मिलने की 
संभावना हो तो इस नाम का ग्रयोग नहीं होना चाहिए। ए. एम- 
पंकासोवा द्वारा संम्पादित सोखियत' संघ का इतिहास” नामक पुस्तक 
में” शाकों के आक्रमण का उल्लेख है। उसकी वजह से मैंने भी आर्यो 
के प्रस्थान! की प्रेचीलेत मान्यता को स्वीकोर कर लिया गोकि उपरोक़्त 
इीतहास में -इसका उल्लेख नहीं हैं। पर इस वर्णनात्मक नाम को हटा 
देने सो भी आदिम साम्य संघे के वारे में मेरे मूल्यांकन में कोई परिवर्तन 
नहीं होता है। ॥ | ० 0 थे 
: मैने मोहजोंदाड़ो और हड़प्पो .की खुदाइयों में निकली सामग्री, और 
उंससे निकंलने वाले निष्कर्ष पंर॑ इस पुस्तक में: विचार नहीं किया है 
यंदयाप . मैने उनका उल्लेख कर दिया हैं। ऐसा मौंनें इसॉलिए किया 
क्योंकि मैं चाहता था कि इस विषय पर तव लिखा जाय जब तथाकीथतः 


ट/भारत 


' 'प्राग-आर्यकालीन या “द्राविड़-कालीन'” युग के झीतहास के सम्बंध 
में विचार किया जाय। इसे मैने पुस्तक के दूसरे खण्ड के लिए रख छोड़ा 
हैं ओर यह बात मैने पुस्तक के शुरू के भाग में” स्पप्ट रूप से बता दी है। 
यह आलोचना सही है कि नुृपुरातत्व सम्बंधी नयी सामग्री का प्रयोग 


मच 


मेने नहीं किया है। इसका कारण यह था कि पुस्तक मैने जेल में लिखी 
थी और वहां इन सामग्रियों को माँ प्राप्त नहीं कर सका। 

पुस्तक के बारे में एक वापात्ति यह भी की गयी है कि इसमें एंगेल्स 
के लम्बे-लम्बे उद्धरण दिये गये हैं। इसका कारण यह है कि पुस्तक 
लिखतो समय एक साथ ही दो लक्ष्यों को पूरा करने का ध्यान रखा गया 
था। पहला उद्देश्य यह था कि मार्क्स और एंगेल्स के विचारों को 
भारतीय इतिहास के उदाहरणों की सहायता से माँ आसान तरीके से 
पाठकों को समझा दूं; कौर उसके बाद मेँ ऐतिहासिक भौतिकवादी दृषप्टि- 
कोण से भारतीय इीतहास' की रूपरेखा प्रस्तुत करना चाहता था। ये दोनों 
ही योजनाएं एक साथ मिल गयी और इसलिए लम्बे-लम्बे उद्धरणों का 
प्रयोग हुआं। इसके बलावा एक कारण यह भी है कि जिस देश में 
मार्क्सवादी ग्रंथों का प्रचार बड़े पैमाने पर न हुआ हो, वहां ऐसी पुस्तकों 
में' अपने सारांश या संक्षिप्त उद्धरणों को देने की अपेक्षा, मूल उद्धरणों 
को देना ही श्रेण्ठकर है। 

आशा है, कुछ प्रश्नों के बारे में पाठकों को इतने से संतोष हो जायगा। 

आदिम साम्य संघ तथा अन्य विपयो पर इस पुस्तक में जो वातो 
वतायी गयी हैं, पाठक उनका विश्वास के साथ अध्ययन करें और उन्हें 
अपनी समझदारी का एक हिस्सा वनायें। पुस्तक में इन विययों पर 
ऐशतिहासिक भौतिकवाद का दृष्टिकोण सही रूप में प्रीतपादित हुआ हैं। 
यह आवद्यक नहीं कि पाठक इस बात से विपके रहें कि जिन गणों' 
या कवीलों का वर्णन इसमें है, उनका नाम आर्या ही था। नाम का 
प्रश्न इस समय महत्वपूर्ण नहीं हैं। गुरुय प्रदना यह हैं कि बह समाज 
किस तरह की पीरिस्थिति में रहता था और उसका विकास कैसे हुआ। 

यह एकदम यथार्थ है कि भारत में दास-प्रथा का उदय हुजा था कौर 
यहां वह फूला-फला था। महाभारत युदृध के बारे में, उनमें संलस्त बगी 
ौर जनता के वारे में मैने जो विइलेपण (हिन्दी संस्करण के पुपष्ठ १७५- 
१७७ पर) दिया है, वह मुख्यतः और सार रूप में सही हैं। 

महाभारत युद्ध के बाद किन राज्यों और सामाजिक-सम्बन्धों का 
प्रादुर्भाव हुआ, उसकी यथोव्ित चर्चा नहीं कौ गयी है। इसकी वजह से 
वाद की सामग्री के बारे में थोड़ी गलतफहमी भी पंदा हो गयी हैं। दसल 
में देखा जाय तो इस यूग की ऐतिहासिक सामग्री का समावेश एस्तक के 


दूसरे खण्ड में होना चाहिए। पुस्तक के दूसरे खण्ड में महाभारत सदुढ 


के अन्त के समय से लेकर उसके बाद १६ छोटे-छोटे राज्यों के उदय, 
बाद में चार बड़े राज्यों के राजवंशों में उनका विलीनीकरण बोर अन्द 


हिन्दी संस्करण की भमिका/ठ 


में ननन्‍्दवंश के विश्ञाल “साम्राज्य” की स्थापना -के कॉल पर विचार 
किया जाना चाहिए 

इसे युग का अध्ययन एक पंचीदा विषय है क्योंकि इसमें दास प्रथा 
-. , आमीण समाज के गंण युदृधों गौर बुद्ध धर्म के उदय आदि जैसे प्रइनों 
, का समावेश हैँ। उदाहरण के लिए, केवल इस. एक वात को ले लीजिए 
कि नन्दवंज् के साम्राज्य में विशाल सौीनिक शॉकक्‍त थी जिसमें हजारों 
घड़सवार और पैदल सौतिक थे. और हाथी की सेना भी-थी।. इससे . प्रश्न 
यह उंठता हैं कि इस विज्ञाल सेना को तनखाह और भोजन कहां से दिया 
जाता था? इसके लिए 'रुपया' कहां से आता था? ऐसे राज्य का बोर 
संभालने वाली उस समय की प्रमुख उत्पादन प्रणाली कैसी थी? उस युग 
. में' जनता की क्या सस्थातति थी जो इन तमाम चीजों का भार संभावती थी! 

महाभारत युद्ध के बाद इन प्रश्नों को समभने के लिए हमें जिन 
सामाग्रयों सो सहायता मिलती है, वे हैं--जातक कथाएं और दूसरा 
बदध-कालीन साहित्य, कॉडटिल्य का अअर्थशास्त्र और उसमें वार्णितः वर्ग- 
अर्थव्यवस्था, अशोक कालीन नियम और कृूछ स्मृतियां। .अश्योक की मृत्यु 
और .मौर्यवंश के छास के वाद दूसरा काल समाप्त हो जाना चाहिए। 

समयाभाववद्ा मेँ इस कार्य को अभी तक हाथ: में नहीं ले, सका, 

इसका गर्भ खेद है। लोकिन माँ आशा करता हूं कि इस क्षेत्र में कार्य 
करने वाले दूसरे विंदुवान इसे अपने हाथ में लेंगे। 


ह २४ अप्रैल, १६५२. का श्रीपाद अमृत डांगे 


दो डब्द 


इस पुस्तक का मुख्य भाग यरवदा जेल में! अक्तवर सन १६४२ से लेकर 
जनवरी सन्‌ १६४३ तक लिखा गया था। 

इसीलिए विषय के निरूपण में' पाठक को कुछ कीमियों का अनभव 
अवश्य होगा। 

विषय का निरूपण जितनी पूर्णता और व्यापकता के साथ होना चाहिए 
था, उतना नहीं हो सका है। संस्कृत भाषा के प्राचीन ग्रंथों और आधुनिक 
विद्वानों दुवारा सम्पूर्ण संकीलत सामग्री का उपयोग भी नहीं हो सका है। 

फिर भी आशा है कि भविष्य में मुझसे कोई अधिक योग्य विद्वान 
इस काम को अपने हाथ में लेगा और हमारे मेहनतकश वर्ग के लिए 
सफलतापूर्वक इस विषय का निरूपण कर सकंगा। . 

इसको लिखते समय कोई पुस्तक लिखने का मेरा उद्देश्य नहीं था। 
यरवदा जेल में मेरे साथ बहुत से राजवंदी थे। वे बहुत से सवाल उठाते 
थे और गुझभसे उत्तर देने के लिए कहते थे। उन्हीं उत्तरों के फलस्वरूप 
इस पुस्तक की रचना हुई। 

उस समय स्तालिनग्राद का युद्ध अपने संपूर्ण वंग में चल रहा था। 
युद्ध भौर समाजवाद के बारे में, वर्म-संघर्ष मोर सोवियत व्यवस्था की 
उत्कृष्टता आदि के बारे में निरंतर प्रश्न उठाये जाते थे। 

ये युद्ध क्‍यों होते हैं? एक युद्ध और दूसरे युद्ध में क्या अन्तर 
है? वर्ग की परिभाषा क्‍या है? झ्ासन-सत्ता का जर्थ क्‍या है? एक शासन- 
सत्ता और दूसरी शासन-सत्ता में क्‍या भेद है? वह भेद क्‍यों होता है? 
यदधों को संदा के लिए कैसे रोका जाय? क्या हुर यूग में मनप्य- 
समाज के लिए श्ञासन-सत्ता मौर सरकार की आवश्यकता बनी रहेगी? 
दरिद्रता के प्रइन को कैसे हल किया जाय? आदि, आादि। 

कछ समय के लिए कंग्रेसी राजनीतिक वन्दियों से मिलने-जुलने को 
आज्ञा मूझभे मिल गयी थी। आपस को बातचीत से गे ऐसा लगा कि 
जब तक समस्या के मूल में पैठा न पायगा, जब तक ऐतिहासिक भौतिक- 
वाद के दृष्टिकोण से भारतीय समाज के वर्ग तथा झासन-सत्ता की उत्पत्ति 
ओऔर विकास का निरूपण नहीं होगा, ठव तक समस्या वहीं की 


दो बब्द/ढ 


रह जायगी, और उनको कोई भी संतोषप्रद उत्तर नहीं मिलेगा। वे लोग 
हमारे देश के नवयुवक थे और समस्या के हल को समभना तथा जानना 
चाहते थे। रे । 

हक पर जेल में शीत्र ही कुछ ऐसी घटनाएं हो गयीं जिनके कारण -अंग्रेज 
* में हमारे मिलने-जुलने को एकदम बंद कर दिया। 

. जेल से छूटने के वाद विश्व मजदूर संघ के आधिवेशन में भाग लेने के 
लिए मुझे योरप जाना पड़ा। इस पुस्तक का काम फिर पीछे पड़ गया। 
मजदूरों के दिन प्रीति दिन के संघर्ष वेग से उठ रहे थे गौर मेरा ध्यान 
अपनी ओर खींच रहे थे। 

१४ जनवरी सन १६९४७ को फिर एक घटना हो गयी। भारत की 
कम्यूनिस्ट पार्टी ने एक छोटी पुस्तिका आपरेज्षन असाइलम .प्रकाशित की 
थी। इस पुस्तिका में भारत के खिलाफ तज्रीटिश सरकार की एक गुप्त 
फाजी योजना का भंडाफोड़ किया गया था। उस समय भारत के गृहमंत्री 
सरदार पटेल थे। उनकी आज्ञा से इस पस्तिका- के सिलसिले में देश- 
5 व्यापी तलाशियां ली गयीं। कम्यूनिस्ट पार्टी के सब दफ्तरों तथा कम्यु- 
निस्ट पार्टो के प्रमुख सदस्यों के घरों की तलाशियां हुईं। उस तलाशी 
में' इस पुस्तक के भी कुछ पृष्ठ पुलिस उठा ले गयी। संस्कृत भाषा के 
उद्धरंणों' को देखकर शायद उसे यह शंका हुई थी 'कि किसी संकेत-भाषा 
में' कुछ लिखा गया हैं। लोकिन वाद में मुर्के वे सब पृष्ठ वापस मिल गये। 

परन्तु एक प्रइना और उठता हैं कि इस विषय पर समय खर्च करना 
क्या आवश्यक है? क्योंकि पुस्तक का विषय केवल यह है कि प्राचीन 
भारत में परिवार, निजी संपत्ति, वर्ग और शासन-सत्ता “का जन्म कैसे 
हुआ था। -. जप ० अल 

यादि इसके उत्तर में मेँ लोनिन का एक उद्धरण दूं तो पाठकों के 
लिए बच्छा होगा।. . .. . ... . .. ..._.. 
. सन १६१६ में शासन-सत्ता' के विषय पर भाषण करते हुए लेनिन 
ने स्वेदलोफ विश्वाविदूयालय के विदुयाशियों सो यह कहा था: 


“४... . शासन-सत्ता” का प्रइन बहुत जाटिल है। पूजीवादी विद्वानों 
और लेखकों ने इस. प्रशनन को और भी उलभा दिया है। इसीलिए जो 
कोई भी इस समस्या को गंभीरता सो समभना चाहता है या इस विषय 
पर आँधिकार प्राप्त करना चाहता है उसके लिए यह आवश्यक है कि 
सतत रूप से, प्रत्येक दष्टिकोण से इसकां अध्ययन और मनन करे ४० 
अगर प्रत्येक दाष्टिकोण से इस समस्या का समाधान .या अध्ययन नहीं 
क्‍िकिया जायगा तो इसको स्पष्ट रूप से समझा नहीं जा सकता। शासन- 
सत्ता का प्रइन राजनीत -का आधारमूलक प्रश्न है; इसलिए इसका 
सामना वार-वार करना पंड़ता है।. वर्तमान समय के उथल-पुथल और 
संघर्ष के दिनों मों ही नहीं वरन्‌ शांति की अवस्था में भी किसी राज- 


ण/भशरत 


नीतिक या आर्थिक समस्या के संबंध में यह (झासन-सत्ता का) सवाल 
किसी भी दैनिक पत्र में उठता हुआ पाया जायगा। 
(मार्क्स-एंगेल्स-मार्क्सवाद, मास्को संस्करण, पृष्ठ ४२४) 
प्‌ जीवादी विज्ञान के प्रीतीनीवियों ने शासन-सत्ता के प्रइन को किस 
अकार उलभाया है, इसके विपय में लोनिन ने कहा है : 

“आज तक इस (शासन-सत्ता के) प्रश्न को प्राय: धार्मिक प्रश्नों के 
साथ उलभा दिया जाता हैं। कंवल धार्मिक सिद्धान्तों के प्रीतीनाधि 
ही ऐसा नहीं करते (उनसे तो इस बात की आश्या आसानी से की जा 
संकती है) वरनर वे लोग भी जो अपने को धार्मिक भावनाओं से मुक्त 
समभते हैं, प्राय: शासन-सत्ता की विज्ञेप समस्या को धार्मिक प्रश्नों 
से उलभा देते हैं गौर संद्धान्तिक तथा दारक्षीनक दृष्टिकोण के बआाधार 
पर एक ऐसे जाटल सिद्धान्त की रचना करते हैं जिसके अनुसार 
शासन-सत्ता' एक दैवी या अलौकिक वस्तु मानी जाती है। इस सिद्धान्त 
के अनुसार शासन-सत्ता वह शौक्‍त हैँ जिसके सहारे मानव-समाज जीवित 
रह सका है --यह कोई ऐसी शक्ति हैँ जो जनता को कुछ देती है 
या दे सकती हूँ, यह शक्ति अपने साथ कोई दैवी या अलौकिक वस्तु 
लाती हैं--जिसको मानव-समाज में नहीं पाया जा सकता। यह शक्ति 
मानव-समाज को अपने अन्दर से नहीं वरनः बाहर से प्राप्त हुई हैं जोर 
इस प्रकार से यह ज्ञाकति किसी देवी-म्रोत से जन्मी है। यह कहना 
चाहिए कक शासन-सत्ता के इस सिद्धान्त का सम्बन्ध समाज के छोपक 
वर्गों के स्वार्थो' सो सीधा जुड़ा हुआ है। सामन्‍्त और पूजीपीत, समाज 
के शोपक वर्ग हैं। यह सिद्धान्त उनके स्वार्थो' की सेवा करता है 
और इस सीमा तक संवा करता हैं कि पूंजीपीत सज्जनों तथा उनके 
प्रीतनीधियों की स्वढ़यों, विचारों और विज्ञानों में यह सिद्धान्त 
इतना व्याप्त हो गया है कि इसके अंश सर्वत्र दिखायी देते हैं। यहां तक 
कि उन 'मेन्शोविकों" और समाजवादी क्रान्तिकोरियों' के 'शासन- 
सत्ता' सम्बन्धी सिद्धान्तों में भी इस सिद्धान्त की छाया मिल सकती 
है, जो इस वात से सर्वथा इंकार करते हैं कि वो धामिक भावनाओं 
से प्रभावित हैं और इसका दावा करते हैं कि शासन-सत्ता के प्रथ्न को 
वे गंभीर दृष्टिकोण से देख सकते हैं। चूकि इस समस्या को प्रभाव 
सीधे रूप से शासक वर्गों के स्वार्थो' पर पड़ता हैं इसीलिए इसको इतना 
जीटल और उलभनों से भरा हुआ वना दिया गया है (केवल इस अंभ 
में इस समस्या की तुलना आर्थिक विज्ञान की नीवों की समस्याओं“ से 
की जा सकती है)। 

(मार्क्स-एंगेल्स-मार्क्सवाद, मास्को संस्करण, पृष्ठ ४२५) 


क्या हमारे देश के मेन्शोीविक और सोशझ्ञालिस्ट इसको ध्यान से पड़ेंगे? 
विद्याश्थियों को 0 बताते हुए ककि इस समस्या का समाधान किस 
प्रकार से करना चाहिए, लोनिन ने कहा : 


' दो शब्द [वि 


“जहाँ तक संभव -हैं वहां तक इस समस्या पर वैज्ञानिक ढंग से 
विचार करने के लिए यह आवश्यक हैं कि सबसे पहले राज्य की 
उत्पत्ति और विकास के इतिहास पर दृष्टि डाली जाय। समाज- 
विज्ञान की किसी समस्या का विश्वस्त ढंग से समाधान करने के लिए . 
सबसे अधिक आवश्यक वस्तु समस्या के मूल में ऐतिहासिक संबंधों को 
स्पष्टता से देखना है। इसके दुवारा वास्तव में समस्या को ठीक दृष्टिकोण 
से देखने की आदत पड़ जाती है और अपने को विवरणों' की सघनता में 
अथवा मतभेदों की उलभनों में खोने से वचाया जा सकता है। किसी भी 
समस्या को वैज्ञानिक दृष्टिकोण से देखने के 'लिए परमावश्यक है कि उस _ 
समस्या के बन्दर निहित ऐतिहासिक संबंधों को न भूला जाय। प्रत्येक 
समस्या का विश्लेषण इस दृष्टिकोण से करना चाहिए कि किसी गोचर 
पदार्थ या तत्व (शाक्राणएग्रआणा) का जन्म इीतहास में किस प्रकार 
से हुआ है, अपने विकास-पथ में इस तत्व ने कितने क्रमों को पार 
किया हैं, और तब उसकी प्रगीत के दृष्टिकोण से इसकी परीक्षा 
करनी चाहिए कि उस तत्व का आधुनिक रूप कया है?” 

(मार्क्स-एंगेल्स-मार्क्सवाद, मास्को संस्करण, पृष्ठ ४२६) . 


आगे चल कर लेनिन ने फिर कहा : 
“मँ आशा करता हूँ कि शासन-सत्ता की समस्या का समाधान ' 
करने के. लिए आप एंगेल्स की. पुस्तक .पररवार, निजी संपत्ति और 
शासन-सस्ता की उत्पीत्त का पीरचय अवदय प्राप्त करेंगे। आधुनिक 

समाजवाद की मूल पुस्तकों में से .यह एक है। . 
... (मार्क्स-एंगेल्स-सार्क्सवाद, मास्को संस्करण, पृष्ठ ४२६) 


इसीलिए, जैसा पाठक देखेंगे, यह पुस्तक एंगेल्स के उपयुक्त ग्रंथ 
का अनुसरण करते हुए लिखी गयी है। भारतीय इतिहास के संबंध में उन्हीं 
विषयों को लिया गया है जिनके वारे में दुर्भाग्य से अपने विख्यात ग्रंथ 
की रचना करते समय एंगेल्स को यथेष्ट सामग्री प्राप्त नहीं हो सकी थी। 

इन “दो शब्दों” में मेँ न तो उन ग्रंथों के विषय में विवाद करने 
की इच्छा रखता हूँ जिनका उपयोग मौंने किया हैं और न हा अनेक 
मित्रों को धन्यवाद देने की बात ही उठाना चाहता हुँ जिन्होंने पुस्तक 
भादि देकर अपना अमूल्य सहयोग प्रदान किया हैं। इस काम को मे 
इस ग्रंथ के (दृवतीय भाग” के लिए स्थगित करता हू--अगर कभी उसे 
समय के प्रकाश को देखने का अवसर प्राप्त हो सका। 


श्रीपाद अमृत - डांगे 


भूमिका 
भारतीय इतिहास के 
अध्ययन की आधुनिक प्रव॒त्तिथां 


न 


विश्व के उन देक्षों में से भारत एक हैं जो बहुत प्राचीन समय में ही 
मानव की संस्कृतियों का केन्द्र वन गया था। विश्व के उन सात देशों 
में से भारत भी एक देश था जहां पर सबसे पहले अन्न के पौधे उगे 
थों। आदमी ने सबसे पहले यहां पर अन्न के दानों को भाम पर से 
उठाया था, उनको साफ किया था और दूर-दूर के क्षेत्रों में उनका 
प्रसार किया था। अभी तक इस. प्रश्न का समत्चित उत्तर-नहीं-ममिल सका 
हैँ कि किस भू-भाग में आदिम यंग का मानव चार पुर वयले-पश्षओं 
_ वकासित हो सा 
करने वाला दो हाथों से यक्‍त सामाजिक-प्राणी वन गया? किस स्थान 
पर सबसे पहले वन्य प्रव्वाति स संघर्ष करते हुए जीवित रह कर वह पूरी 
दुनिया में अपना विकास करने में सफल हुआ था? चीन, जावा, 
यूरोप, अफ्रीका आदि देशों में! पुरातन मानव के कंकाल, हॉड्डयां 
“आओराातर क्र हांच प्राप्त हुए हैं। इनके अध्ययन के आधार पर दंज्ञानिकों 
ने नृतत्वावज्ञान (एंथ्रोपालॉजी) दुवारा इस पुरातन-मानव के विपय में 
ज्ञान प्राप्त किया है। और जो लोग उस पुरातन मानव की “गारिमा' से भारत 
को भी विभूषित देखना चाहते हैं पिन जियो की जोर 
संकंत के बवत हे एक इतर पारा हे पी हुए उसके चारों ओर के प्रदेश का र्के र॒ पर बह 
न का पट मय की कण रण कक पा -के 
तर हैं। इससे हमारा देश इस गौरव से भी 
हो जाता हैँ कि सबसे प्रादीन मानवीय संस्क्रति क्रा जन्म 
और पालन-पोपण यही पर हुआ था। भारतीय इीतहास के स्वदेशीय 
विद्वान लेखक अपनी संस्कीत की प्राचीनता के विपय पर विशद्येप ध्यान 
देतो हैं। 

भारतीय इत्तिहासकारों और लेखकों में इस वात को प्रमाणित करने 
की चेपष्टा उन्‍्मत्तता की सोमा तक पहुंच गयी है कि हम केवल प्राचीन 










? एन. आई. बाबीलोफ--साइंस एट ऋरासरोड्स। 
£ एफ. बोबास--एंकूपालाजी। 
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ही नहीं हैं, वरनः संस्कीतयों का अंश बन कर आज जिन वस्तओं" का 
भी अस्तित्व हम देखते हैं---विज्ञान, दर्शन, राजनीति, आदि--वो सब. 
हमारी संस्कृति में एक पिन थीं और उनको हम जानते थे। यादि कान्ट 
. एक महान दाशीनक था तो हमारा शंकराचार्य उससे महान दा्शीनक था। 
अगर साहित्य की रचना में शक्सपियर श्रेष्ठ था तो “हमारा कालीदास 
उससे भी अधिक महान साहित्यकार -था। अगर तुम्हारे पास राजनीति में” 
रूसो को लिखी हुई पुस्तक सामाजिक करारनामा -.  (3०टंबा एमए) : 
है तों हमारे पास भी बसी पुस्तकों हैं।. हमारे भारत . में वाययान , 
रेलगाड़ियां और विस्फोटक आदि सब वस्तुएं थीं। और यह सब वस्तुएं 
हमारे पास उस. समय थीं जब अंग्रेज या योरपीय-निवासी रीछो- की 
खालों से अपने शरीर को ढंकते था... ह 
हमारे इीतहासकारों को-यही अन्तिम विचार यथार्थ रूप से प्रोरित 
करता था। हमने अपने प्राचीन खंडहरों और खाइयो को खोदा, अपने . 
-भोजपत्रों और हस्तीलापियों का अध्ययन किया और अपने उस शत्रु के 
विरोध में स्रक्षा-पंक्त की रचना की जो हमारा नाश कर देना चाहता 
था। भारत के अंग्रेज शासकों ने भारतीय, इतिहास का प्रयोग उसके उठते 
हुए. स्वाधीनता आन्दोलन को 'कुंठितः करने के लिए कियां--जनक्रान्ति के : 
नेताओं में. यह भावना विठालने .के लिए एक अस्त्र "की तरह उंसका 
प्रयोग किया कि विश्व इीतहास की तुलना में-भारतीय इतिहास तथा 
उसकी जनता की महत्ता और उसकी सफलताएं नगण्य हैं और जो कुछ 
भी इस शीतहास में मिलता” है उससे यही निष्कर्ष निकलता हैं कि 
भारत देश और इसकी जनता इसी योग्य थी कि उस पर विदेशी आक्रमण: 
हुआ कंरें और वह विदेशियों की दासता किया करे। भारत के भुगोल, 
उसके जलवायु तथा उसकी संस्कृत ने मिल कर उसका ऐसा ही भाग्य 
' रचा है। कौस्त्रज दौतहास तथा अन्य इतिहासों” के गंभीर और उत्तरदायी . 
लेखकों ने इसी मत का प्रचार किया। इस” मत का खंडन करने के लिए 
हमारे इतिहासकारों ने यह सिद्ध करने का प्रयास किया कि भारतीय 
इतिहास से हीं बाज के मानव का विश्व इतिहास प्रारंभ होता हैं, 
जिनके वंशधर आज भी भारत के प्रमुख निवासी हैं .वे बार्य 2३ हजार 
वर्ष पहले उत्तरी ध्रुव प्रदेश” के निकट से चल कर चारों” दिद में 
फँले थे, और भारत में आकर उन सर्वोत्तम वस्तुओं का निर्माण किया 
3 क्लेजर--प्राचोन इतिहास की भूगमिका। हू 
2 सतिलक--आर्कोटक होम इस द बेदाज। थे (दाल गंगाधर विलक) कहते हैं 
* के. अपने ससद्धांत से उन्होंने मह सिदुध किया है कि-- जायों की उन्तर- 
ध्र॒ढ' प्रादेश्वक सभ्यता और संस्कृत, उससे बाविक श्रेष्ठ थी. जितना उसके ढारे 
में- कनमान किया ऊाता हैं। और इसका कोई कारण नहीं है कि प्राचीन कार्यो 
को सांस्कृदक दृष्टिकोण से मिस्र देश के प्रागैीतिह्यासिक रिवासियों के पमनक़द 
न रखा झा सक्ें।” (सन १६२५ का संस्करण, पृष्ठ ४६४) 


4904 
आरतीय इतिहास के अध्ययन की आधुनिक प्रवुत्तियां/३ 
नो ये यथार्थ 
था जिनका निर्माण अन्यत्र लोग नहीं कर सके--और न भाविष्यगये थो। 
ही सकेंगे। इस प्रकार उसने इस वात से इंकार कर दिया कियक्‍्त 
उसका नाश कर सके। 


अंग्रेज-शॉक्त के विरोध में संघर्ष करने के लिए भारतीय इीतहास' को 
इस उम्र रूप में लिखना, निस्सन्देह, उपयोगी था। लोॉकन भारतीय 
राष्ट्रवादी को जहां इस इतिहास ने एक प्रकार का नौतक साहस दिया वहां 
आचीनता के विषयः में उसने एक मिमथ्या मल्यांकन की भावना भी 
सौंप दी। इस कारण वह प्रत्येक प्रानी वस्त को आदरणीय और श्रद्धेय 
सानने लगा--चाहें वर्तमान में वह वस्त ओऑहितकारी अथवा प्रगीत-विरोधी 
क्यों न हो गयी हो। 

इतिहास के विद्याथी आज उन लाखों शब्दों को पढ़ कर अपना 
मनोरंजन कर सकते हैं जिनका उपयोग इस प्रकार के विवादों में हुआ 
करता थो--जसो शिवाजी के हाथों से अफजल खां का मारा जाना नौतक 
था अथवा अनौीतिक, क्‍या वह एक साधारण हत्या' थी, अथवा किसी 
छल-योजना दुवारा उसे मारा गया था, अथवा युद्ध के अवसर की वह 
यथोचित हत्या थी? भारत के जज्रीटश शासकों का यह मत था कि भारत 
वंधानिक जनवादी संस्थाओं के योग्य नहीं है। इस मत के खंडन में 
श्री जायसवाल ने अपना विख्यात ग्रंथ प्राचीन (हिन्दू-गणतंत्र लिखा। उसमें 
उन्होंने यह सिद्ध किया किक प्राचीन भारत में गण-राज्यों' गौर 'स्वायत्त 
लोकतंत्रवादी राज्यों” का गस्तित्व था। अंग्रेज अपने को यूनान और रोम 
की प्राचीन संस्कीत का उत्तराधिकारी समझते थे, इसलिए उन संस्क्ृतियों 
को सर्वश्रेष्ठ मानते थे और प्राचीन सभ्यता में अपने को तथा मिश्र और 
पैलेस्टाइन को सर्वप्रथम बतलाते थे। महाभारत में' भी कोई वर्थ या 
तत्व हैं, इसको थे मानते ही नहीं थे। हहिन्दुमों के बंद प्रामाणिक इतिहास 
लेख हैं, अथवा उन यूनानियों के इीतहास से भारत का इतिहास प्राचीन 
हैं जिनके सिकन्दर ने भारत के कछ भागों पर एक दिन विजय प्राप्त को 
थी--यह भी वे नहीं मानते थे। 

हमारे विदृवानों को कठोर तपस्या और संघर्ष करना पड़ा। अपनी 
संस्कीत की प्राचीनता प्रमाणित करने के लिए हमारे पास प़िस्से के हस्त- 
लेख, गीजेट के पिरामिड, जो यथार्थ में एक भारी प्रमाण हें, अस्नातन 
और ठतनखामेन के यगों पराने स॒रक्षित शव तथा उर गौर वबीलोन में 
खदाई के बाद निकले हुए प्राचीन नगर नहीं थो। विदेशी घासक्ा का 
नुपुरातत्व (आरकिलाजिकल) विभाग इन बातों में कोई ज्यादा झाचरि नहीं 
रखता था। शासन सत्ता अथवा देश के धनियों से विना किसी प्रकार की 

सहायता पाये हुए हमारे इतिहासकारों ने अपनी सामग्री को एकॉदित करने 
के लिए बहुत परिश्रम किया। राजाओं के ताज्र-पन्र जिन पर ब्राहमणों 
को दिये हुए दान मोकित थे, प्रस्तर लेख, मुद्रा तथा उन लझा+जत 

झशोक-स्तंभ में लिखे मिलते हैं--का संकलन उन विदुवानों ने किया 
ऐजिससे वे बपने अतीत को प्रकाझ में ला सकें। धारक ग्रंथों में प्राप्त 
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' ज्योतिषु““सम्वन्धी, निरीक्षणों' ने हमारी ऐतिहासिक स्म॒त्ति को ईसा पर्व 

तीन्‌..हँजार व्षोर से लेकर चार हजार वषो” तक की प्राचीनंता में पहुंचा । 
दिया था। लोकन इन निरीक्षणों को झीतहास का विश्वास प्राप्त . नहीं: 
“हो सका-था।ँ “| -. “# का 

' परन्तु अन्त में' एक यथार्थ, नगर का पता. लगा और उसे खोदा गया। 
यह नगर सिंध प्रदेश में मोहंजोदाड़ो स्थान पर 'मिला था।. उसके निरीक्षण 
के आधार पर यूरोपीय शासकों 'को भी यह मानना पड़ा कि इस स्थान 
पर ईसा पूर्व तीन हजार वर्षों की प्राचीन संस्कीत के चिन्ह मिलते हैं। 
तब ग्रह जैसे प्रमाणित हो गया कि हम लोग मिलन, यूनान, रोम, चाल्डरी 
गादि 'के निवासियों से क्रम प्राचीन नहीं हैं। इसीलए हमारा देश एक 
प्राचीन देश है, हमारी जनता प्राचीन ऐतिहासिक ज्ञान. दुवारा बुद्धिमान 
हैं, हमारे पास एक महान स्मृति. है। इसीलिए हममें जीवित रहने. की 
शक्ति हैं, हम संघर्ष कर सकते हैं और आगे--प्रगीत के .पथ पर--वढ़ 
सकते हैं। रा 7 कल शक 
,५ हमारे लिए यह संभव नहीं है ककि हम पूरे इतिहास सम्बन्धी साहित्य 
का निरीक्षण करें अथवा हम उन असंख्य त्यागों .की चर्चा करें जिनक्रो 
हमारे विद्वानों ने अपने देश के प्राचीन इतिहास की क्रमवद्ध रचना करतो 
समय किया था।. तिलक, - राजवाड़े ,, रानाडें, जायसवाल, प्ोगी, कुन्त, 
भण्डारकर, केतकर तथा अन्य अनेक विदृवानों ने (जिनमें कुछ यूरोपीय 
: विद्वान भी सॉम्मीलत है)--जनकी पूरी सूची देना यहां पर संभव नहीं है--. 
. भारतीय शीतहास की रूपरेखा को. लेखबदूध करने. में यर्थष्ट कार्य तकिया 
है। कुछ मात्रा में प्रकृत सामग्री भी प्रकाशितः हुई है। किन्तु अभी तक 
आधिकांश सामग्री केवल एक लक्ष्य को ही सामने रख कर. उपस्थित की . 
गयी है--यसूरोपीय. (अंग्रेज) लेखकों .के भारतीय इतिहास: सम्बन्धी मतों 
का खंडन करना।. इस प्रकार सो इीतहास-लेखन राष्ट्रीय संघर्ष का एक 
अस्त्र था जिसका: प्रयोग उनन्‍नीसवीः सदी के हमारे लेखकों ने लक्ष्य-परक 
हो कर किया। . .: | ॥ | 


उनके लिए इतहास का अर्थ केवल उस निरपेक्ष यथार्थ या सत्य की 
खोज मात्र ही नहीं था जिसकी खोज: अभी तक. नहीं .हो सकी थी, और 
अगर खोज हो भी गयी थी तो उसका. गलत उपयोंग हो रहा था। उदासीन 


3 तिलक लिखित ओरायद (07900) और दीक्षित लिडित बंदांग ज्योतिष 
देखिए। अनेक लेखकों के वे लेख भी देखिए िनमों महाभारत युदृथ की 
तीथ अछूवा वंदो' की तीतीययो के विषय माँ विवाद किया गया है। 

| सूरोपीय लेखकों ने वेदों के /लिए सदसे आधिक प्राचीन समय ईसा पूर्व १५०० 
वर्ष औौर महाभारत सुदुध के लिए ईसा पूर्वी १००० वर्ष बताया है। जब कि 
दूसरी ओर, बे लोग सुमेरी, मिस्र-देशीस तथा अन्य पुरातन संस्कृतियों' को 
ईसा पुर्वच ४००० वर्षो" से लेकर ६००० वर्षों तक का मानते हैं। 


चर 


भोरतीय इीतहास के अध्ययन की आधुनिक प्रवृत्तियां / ५ 


भाव से यह यथार्थों की खोज भी नहीं थी। ऐसा लगता था मानो ये यथार्य॑ 
किसी सेना की सुरक्षा-पॉक्त के समान सुदृध में खड़े कर दिये गये थे। 
निस्सन्देह, वे सत्य गौर यथार्थ थे, किन्त्‌ उनको इस प्रकार से व्यक्त 
किया गया था किक वे शत्रु से संघर्ष कर सकें। 

अफजल खां मारे गये थे--यह एक सत्य घटना है। किन्तु इस घटना 
को उपयुक्त भूमिका से सम्बन्धित करतो हुए अगर व्यक्त किया जाय 
ओऔर अंग्रेजों की भांति यह तर्क न दिया जाय कि द्विवाजी एक कपटी और 
छली व्यक्ति थे, सब मराठे उन्हीं की तरह को थो और उनकी नौतकता 
पतित थी, तभी उसका सत्य व्यक्त हो सकता है। अश्योक स्तंभ एक सत्य 
है, एक यथार्थ हे, गौर उसकी आय यह व्यक्त करती है कि आज से 
लगंभग दो हजार वर्ष पहले हम इतने अच्छे गुणों का प्रचार करते थे और 
इंतने सुंदर साम्राज्य के निवासी थे। पांच हजार वर्ष पहले मोहं॑जोदाड़ो' में 
स्नानागार थे, पक्के खपरैलों का उपयोग होता था, और एक नगर का 
निर्माण हो सका था। इसीलिए ऐसा न कहो ककि जब तक तुमने यहां आकर 
हमे लोगों को शिक्षा नहीं दी थी तव तक हम सभ्य नहीं थे ओर दम्हारे 
खिना हम फिर सभ्य नहीं रह सकते। 
. उन्नीसवी सदी के अन्त और बीसवी संदी के आरंभ में हमारे विद्वानों 
क॑ लिए इतिहास लेखन साम्राज्यवादी शक्तियों के विरुद्ध भारतीय राष्ट्र 
वादी संग्राम क्रा एक संदर्धातिक अस्त्र था--अथवा यो कहें कि इतिहास 
लेखन प्राचीनता, परंपरा, पुरातन शक्ति जौर बुद्धि के आधार पर 
स्वाधीनता के आधिकार की रचना था। अपने पाठकों में विदेशी आक्रमण- 
कारियों को चुनौती देने के लिए बह प्रेरणा भरता था गौर उन्हें बाक्रमण- 
कारियों के सामने कायरतावश भुकने नहीं देता था। जिस प्रकार प्राचीन 
सूगों में” हम विजयी हो कर अपने को जीवित रखने में सफल हो सके 
थो उसी प्रकार भविष्य में विजय प्राप्त करने और जीवित रहने का विश्वास 
उससे प्राप्त होता था। 

लोकन इीतहास के प्रात इस दृष्टिकोण ने विदेशी आक्रमणकारिययों के 
विरुद्ध एक आत्मविश्वास और नौतक साहस पंदा करने क॑ सिवा और 
कुछ नहीं किया। के 

इस स्थान पर यह प्रश्न किया जा सकता है कि ये विद्वान किन लोगों 
का प्रीतीनीधित्व कर रहे थे और किन लोगों में ये नीतक साहस और आत्म- 
विश्वास जगा रहे थे? झीतहास का यह एक यथार्थ है कि भारतीय जनता के 
प्रमुख बहुसंस्यक भाग ने प्रथम विश्व-यद्ध के बाद वाले पहले आश्थिक- 
संकट को समय तक कभी भी ब्रिटिश शक्ति के विरुद्ध क्राँतिकारी आन्दो- 
लेनों में भाग नहीं लिया था। सन; १६०५ के संकट तक छो दुद्िधिजीवो 
राष्ट्रीय आन्दोलन का नेतृत्व कर रहे थे वे संघर्ष की प्रेरणा और नारों को 
देने के लिए जनता में प्रवेश नहीं कर सके थो। निम्न-पुंजीवादी नेतृत्व 
और उदार पूजीपीत--जो ऐतिहासिक क्तियों के द्वारा अपने विचार 
प्रकट कर रहे थे---अभी तक डोमीनियन व्यवस्था (0077र/णा 5905) 


६ / भारत 


'के लक्ष्य की रचना करने में. लगे हुए थे, यानी-इस लक्ष्य के दवारा वे अपने 
को सत्तारूढ़ साम्राज्यवादी पूंजीपीत के पद तक उठाने की योग्यता और 
आधिकार का निर्माण कर रहें.थे। उसी प्रकार की आश्थिक-व्यवस्था तथा : 
वधानिक धारासभा व्यवस्था आदि को अपने साथ वे. भी रखना :चाहते थे। 
भारतीय इतिहास की शिक्षाओं का प्रयोग यहाँ के उठते हुए. पंजीपीत 
वर्ग तथा उसके बृद्धिजीवियों ने अपने वर्ग और राष्ट्रीय हितों तथा 
उद्देश्यों की ऐतिहासिक प्रामाणकता को सिद्ध करने के लिए किया-- : 
इसको उस युग के लेखेंकों और उनकी कछ प्रीतीनाीध रचनाओं में" स्पष्टता 
से देखा जा सकता है। भारतीय प्‌जीपीत स्वयं अपने लक्ष्य को एकमत 
होकर समभ नहीं पाये थे---इस स्तर तक उनकी चेतना का. विकास नहीं 
हो, सका था। उनकी दुर्वलताएं, आत्माविरोध' और परस्पर-विरोधी राज- 
नीतिक लक्ष्य इीतहास संबंधी लेखों में! उस. समय उभर कर व्यक्त -होने 
लगते थे. जब. ब्रिटिश शक्ति के विरुद्ध राजनीतिक संघर्ष के साधन गौर 
साध्य का प्रमुख प्रइन उठाया जाता था। जहां तक आज की दरिद्रता और 
पतन -की तलना में भारत की प्राचीनता, परम्परा, प्राचीन धर्म और ददिध- 
मत्ता के विषय में दीतहास के निष्कर्ष निकले थे उनको सब लोग एकमत 


: " से स्वीकार करते थे; लॉकिन. जब यह प्रइन उठाया जाता किक वर्तमान संघर्ष, 


में प्रयकक्‍त, होने वाले सामाजिक और राजनीतिक अस्त्रों - को किस ऐवीति- 
हासिक- यूग के शस्त्रागार से लॉ, तो पूंजीपीत और उसके व्ुद्धिधजीवी 
विभक्‍त होकर विखर.- जाते थे।- अपने - प्राचीन अतीतः के जीवषय.-में जो 
: एकमत दिखायी पड़ता था वह खण्ड-सण्ड होकर बिखर जाता था। ऐतति- 
* हासिक यथाथो", व्याकतियों और युगों को नये ढंग. से अध्ययन करने 
के वाद दो प्रमख दष्टिकोणों से लिखा गया : .. . 

पहला .: साम्राज्यवाद के विरुद्ध संघर्ष की समस्याओं को सुलभाने के . 
संबंधः में प्रत्येक .पजीपीत गठ -के अपने राजनीतिक लक्ष्य क॑ अनुसार; 

दूसरा : भारत में सामंती-जमींदार और पूजीपतत के संयुक्‍त-शोषक - 
वर्ग का जो दौोष्टिकोण देशः की असंख्य शोीपित जनता--जो विदेशी साम्राज्य- 
वादी और देशी राष्ट्रवादी दोनोंः पंजीपीतयों के लिए -वंधन में पड़े दास 
के समान थी--के प्रीत होता था, उसके अनंसार। 

अंग्रेज जाति .की विजय के विरुद्ध संघर्ष-करने के लिए- साधन और, 
क्षेत्र पाने की समस्या इस प्रश्न को भी सामने ला देती -थी ककि मुगलों और 
« मराठों को पराजित करने में अंग्रेज क्‍यों सफल हुए? विशेष कर मराठा 
शोकत “को वो कैसे पराजित कर सके? मराठों" के साथ ही अंग्रेजों को 
अन्तिम गंभीर यद्ध लड़ने पड़ें थो जिनको. जीत कर उन्होंने भारत. पर - 
“ अपना -प्रा अधिकार कर -लिया 'था। अंग्रेजों से पहले भारत पर विजय 
ग्राप्त करने वाली शक्ति मगलों की शॉक्तिः-थी। लोकिन मराठों ने शिवाजी 
के नेतृत्व में" इस-शीक्त को हरा वीदया था। तब मराठा- शक्ति अंग्रेजों के 
मकावले में क्‍यों-असफल रही, जब कि. यह मराठा शॉक्त मगलों के 
मूकावले में सफल रही थी? इनःदोनो प्रश्नों- का उत्तर. यदि ःसगुकचित रूप 


भारतीय इीतहास के अध्ययन की आधुनिक प्रव॒ृत्तियां/७ 


से दे दिया जाय तो इस वात का भी यथेप्ट और यथार्थ उत्तर मिल सकेगा 
क्‍ि नव-विजेताओं की पराधीनता से छुटकारा पाने के लिए हम किन 
साधनों का प्रयोग करें? इतिहास लेखकों ने इन प्रदनों का अध्ययन बहुत 
गंभीरता और उत्साह के साथ किया। मराठा-मुगल संबंधों की स्मृति अभी 
लोगों के मस्तिष्कों में ताजी थी क्‍योंकि वे संवंध समाज कं यथार्थ का 
बभी तक अंश बने हुए थे; इसलिए मध्य-वर्गी बूद्िधजीवियों और 
राष्ट्रीय-एुजीवादी अखबारों ने इस समस्या के विवाद में यर्थप्ट ध्यान 
लगाया। व 

ऐतिहासिक सामग्री के अभाव और विदेशी शासकों की बाधाओं ने इतिहास 
के अध्ययन में काफी रुकावर्टें डालीं। इतिहास के विद्यार्थियों को भराठा 
दरबारों के प्रामाणिक लेखों तथा दूसरें प्रमाण-पत्रों को नहीं देखने दिया 
गया। मराठों और म्‌गलों के खसण्डहरों पर जिनके महलों' का निर्माण 
हुआ था, अपने नये स्वामियों में जिनकी अपार भोकत थी, जीर जिन्हें 
दृषित उपायों दुवारा शासन का आधिकार हासिल हुआ था, उन राजघरानों 
ने अपने शासन के आधिकार के छिन जाने के भय से अपने पास के प्रामाणिक 
लेखों को दिखाने सो इंकार कर दिया। बड़े सामंती जमींदार गौर प्राने 
रईस इीतहासकारों' को दूर ही रखते थे। क्योंकि ये तीनों ही इस बात 
से भयभीत थे कि उनके आधिकार में जो सामग्री हैं, उसका ज्ञान कहीं 
जनता को न हो जाय, और उनके अतीत का सारा रहस्य कहीं प्रकाश में 
न आ जाया फिर भी इतिहास के विद्यार्थियों ने धैर्य और परिश्रम के 
दूवारा यथ्थेष्ट ऐतिहासिक सामग्री का संकलन किया। और तब वास्तविक 
संघंर्षण और दुवन्द॒वों का प्रारम्भ हुमआ। 

भारतीय इडीतहास लेखकों दुवारा अपने झीतहास की प्रथम चर्चा के बहुत 
पहले ही अंग्रेज लेखकों ने भारतीय इीतहास को उस सामग्री के आधार पर 
लिखा था जो उन्हें अपनी विजय और लूट के समय प्राप्त हो गयी थी। 
एलफिस्टन, ग्रांट डफ, त्रिग्स, टॉड, मोरलंण्ड आदि विदुवानों ने अपने 
ऐतिहासिक ग्रंथों की रचना की थी, उन्हीं ग्रंथों के दुवारा दुनिया के 
अन्य देश भारतीय इतिहास का “ज्ञान प्राप्त कर रहें थे। 

इन लेखकों के वाद जो भारतीय लेखक आये उनको आरम्भ ही इस वात 
से करना पड़ा कि अंग्रेज झीवहासकारों' के मिथ्या प्रचार तथा भारतीय 
इतिहास और घटनाओं का गलत शूमिका में अध्ययन करने का खंडन करें। 
पर जब स्वयं अपने दृष्टिकोण को व्यक्त करने की समस्या आयी तो उदके 
निष्कर्ष कम जटिल और अप्रदंसनीय नहीं हुए। उनके कुछ रिप्कर्ष जब्ध्य 
ऐसे थे जिनका प्रयोग उदारदलीय पूजीपतियों ने वाद में बपने लक्ष्य को 
पूरा करने के लिए किया। 

विशाल खोज-संबंधी प्रकाशित सामग्री को बलग रख कर याद हम ऋुछ 
प्रीतीनीध गंथों' को उठा कर देखों तो हमें सरलता से यह मालूम हो सक्तता 
है कि एंजीवादी वुद्धिजीवियों ने भारतीय इीतहास को किस दुप्टि से देखा 
था, जिसकं संबंध में उनको यह विश्वास था कि अपने नये झन्र्‌ के डिरोव 


| . एप्तिरत 
400 “वाले भविष्य के संघषो* में वह दृष्टिकोण उनका पथ-प्रदर्शन कर 
... वम्बई हाई कोर्टा के जज, महादेव गोविंद रानाडे ने मराठा श्ञाक्त का 
उदय नामक ग्रंथ लिखा। इसमें उन कारणों, को स्पष्ट करने की चेष्टा की 
गयी थी जिनसे शिवाजी के नेतृत्व में मराठा शक्ति का जन्म हुआ था। 
पेशवाओं की पराजय की शतवर्षी' के अवसर पर सनः १६१८ में विख्यात 
' लेखक और उदारदलीय विद्वान श्री .एन..सी. केलकर ने मराठा -और अंग्रेज 
नामक ग्रंथ लिखा जिसमें मराठों पर अंग्रेजों की विजय के कारणों का 
विहलेपण किया गया था। श्री वी. के. राजवाड़े ने पानीपत में मराठों की 
पराजय, शिवाजी .के उत्थान की मूल-शाॉकति, मराठा दरवारों में जाति- 
दुवेप औौर व्यक्तिगत कूटनीतियां, अंग्रेजों के अस्त्र और उनका रण काँशिल 
भादि. विषयों पर विज्ञाल सामग्री को अनेक जिल्दों में संकोौलत किया . 
था। मेजर वस ने भारत में ईसाई .शॉक्त का. उत्मान नामक पंथ लिखा। 
- सन १८५७ के स्वाधीनता संग्राम के विपय में अनेक ग्रंथ लिखे. गये। इन . 
विशज्ञेप - लेखकों ने जो निष्कर्ष जिकाले थे, उनसे हमें इसका ज्ञान होता हैं 
क्‍कि हमारे देश के उठते हुए बुद्धिजीवी इीतहास को किस दृष्टि सो समझ - 
रहे थे---वे निष्कर्ष जो भावी. संघषों के पथ-प्रदर्शक बनने वाले थे। 
महादेव . गोविंद रानाडे के मतानुसार 'मराठों, के उत्कर्ष. के मूल कारण 
सोलहवीं और सत्रहवी सदी के साधु संत और उनके चलाये हुए पंथ थे 
जिन्होंने -धामिक उत्साह से भारतीय समाज -में स्थापित भ्रष्ट पुरोहितशाही ' 
पर आक्रमण किया था। रानाडे ने धर्म को इतिहास की मूल उत्प्ररक शक्ति 
, के रूप में देखा और उस काल के भाक्त संप्रदायों' की -तुलना यूरोपीय 
सुधार आन्दोलन से की जो कैथोलिकवाद (रूढ़िवादी धमो“-अन्‌ .) के 
विरुद्धः उठा था और जिसके फलस्वरूप यूरोप. में नये राज्यों और, समाजों 
'की रचना होने लगी थी। हां, यह आवश्यक था किक शिवाजी जैसी व्याकति- 
प्रतिभा का सहयोग इसे प्राप्त हो। राजवाड़े और अन्य विद्वान भी धर्म 
को मूल. उठोरक शक्ति मानते थे किन्तु उन व्यक्तियों के. विषय में मतभेद 
रखते थो (जौैसो रामदास अथवा शिवाजी आदि) जिनसे राष्ट्र को नया जीवन 
प्राप्त हुआ था। मराठा जाति की विशेष प्रतिभा, जो उनके अनुसार महाराष्ट्र 
धर्म में व्यक्त हुई थी, को भी इतिहास की मूल उत्प्रेरक शक्तियों में 
से एक माना गया। परन्तु -जव उन कारणों! की खोज की गयी जिनसे मरांठे 
अंग्रेजों. सो पराजित हुए थे तो उस समय धर्म के पतन को पराजय का मुख्य 
कारण नहीं .माना गया। धर्म के पतन को संभवत: इसीलिए कारण नहीं 
माना गया कि अंग्रेज भी यह विश्वास करते थे कि ईसाई धर्म की दीक्षा 
और ईश्वर का आशीर्वाद ऐसी शक्तियां नहीं थीं जिन्होंने उनको सागर की 
लहरों में उतार दिया हो और भारत देक्ष को उनकी गोद में डाल दिया 
हो। श्री केलकर ने उस एकता के तत्व के अभाव को जिसे राष्ट्रीय देश-प्रेम . 
. कहते हैं और मराठा जाति की उस विद्येपता को, जिसके कारण बव्योकति- 
गत पुथकता के प्रात उसका अत्यंत प्रेम था, इस पराजय का प्रमुख कारण 


भारतीय इतिहास के अध्ययन की आधूनिक प्रव॒त्तियां /€ 


निर्धागरित किया। अंग्रेजों के पास न तो राष्ट्रीय भावना का अभाव था 
ओर न+वे व्यक्तिगत पुथकतां से प्रेम करते थे इसालिए वो विजयी हुए। 
किसी ने इसको समझाने का प्रयास नहीं किया किक अंग्रेजों में ये गण 
सञत्नहवी और अठारवीं सदी में कहां से आ गये जब किक इन गणों के 
अस्तित्व का कोई बाहरी चिन्ह पहले की सदियों में नहीं' दिखायी देता जंसा 
« कि उनके इतिहास से प्रमाणित होता है। श्री वर ने अपने प्रभावशाली ग्रंथ 
में अंग्रजों की विजय का कारण उनमें सत्य का सर्वथा अभाव तथा भ्रप्टा- 
चार और छल-कपट का व्यापक व्यवहार वताया। भारतीय शासक दुभागग्य- 
बद्य इसका गुकाबला नहीं कर सकते थो। इस प्रकार से इीतहास की एरी 
गति को मनुष्य के विचारों तथा नेताओं और राजनीतिजों की पाप था 
पुण्य की भावना से बांध दिया गया। असंरुय मेहनतकश जनता तथा उसके 
सामाजिक संगठनों की युगों को पार करती हुई गात को इतिहास के 
महापुरुषों , गुरुबों" अथवा अवतारों” के धार्मिक विश्वासों, नौतिक 
विचारों तथा पूर्वाग्रहों अथवा स्वरता के अधीन कर दिया गया। कुछ 
विद्वानों ने इतिहास की मूल उलठ्मेरेक शक्ति को असाधारण व्यक्तिगत 
प्रतिभाओं में' और कुछ ने किसी जाति में” निहित विशेषताओं में पाया। 

* लोॉकना इन विचारों, मान्यताओं, नौतक मूल्यों तथा विश्वासों का 
उद्भव, विकास , विनाश और पुनर्जन्म आखिर कैसे संभव हुआ? और एक 
देश के विचारों के एक समूह ने दूसरे देश के उन्हीं विचारों के समूह को 
कैसे पराजित किया? इन प्रश्नों को अवसर, घटना या भाग्य के सहारे 
पर छोड़ दिया गया। इसीलए, अन्त में, समाज को इस आशा से रहित ही 
छोड़ दिया गया कि वह अपने वर्तमान और भविष्य को योजनावद्ध अथवा 
. निर्य॑ त्रित कर सकता है। 

इस रीति का अनूसरण करने वाले हमारे इीतहास-लेखक अपने उन विदेशी 
गूरुजों' का अनूकरण मात्र कर रहे थे जिनके ज्ञान दृवारा उनका पालन-' 
योपण हुआ था। वे कार्लाइल, वर्का, वनेथम, ग्रीन और हीगेल के शिष्य 
थे। दीतहास के जिस भाग्यवादी और आदर्शवादी दृष्टिकोण को पूंजीवाद 
के इन दाक्षनिकों ने अपने देश के इीतहास की रचना करते समय अपनाया 
उसको हमारे शीतहासकारों ने ज्यों का त्यों लेकर अपने इतिहास पर लागू 
कर दिया। भारत के इन विद्वानों ने शीतहास विज्ञान के उस पूुजीवादी 
दृष्टिकोण को अपनाने में संकोच नहीं" किया जो उनके विजेताओं का 
दृष्टिकोण था क्‍योंकि भारत का समाज स्वयं छिन्न-भिन्‍न होकर नये सिरे 
से विजयी साम्राज्यवादी पुूजीपतति देशों के समाजों के अनुरूप बनने 
लगा था। 
जैसा हम ऊपर कह आये हैं, त्रिटिश्च-युग के निकटपूर्व के इतिहास का 

मंथन करने से यहां के उठते हुए पूजीपीत और उसके वदिधजीवियों को 
एक सामाजिक तथा राजनीतिक लक्ष्य की प्राप्ति हो गयी थी। जो लोग 

सब दोपों को साधारण जनता के ऊपर ही लाद देते हैं उनका यह मत था कि 
देक्ष के पुनदुद्धार के लिए आवश्यक शर्त यह है कि जनता के रंध-विद्वानों 


है :.. 7 १०/मारत 
और जाति-पांति के संकीर्ण विचारों को दूर किया जाय। जो यह विद्धास- 
करते थे 'कि सामन्तवादी पुथकता (अंथवा छिन्न-भिन्‍नता--बनु.) ही' हमारी . 
' पराजय का मूल कारण था. उन्होंने सामन्ती परिवार के गर्व और स्वाथो 
से ऊपर उठ कर एक- संगठित राष्ट्रीय देक्ष-प्रेम के लिए 'आहूवान किया। - 
उस समय साधारण जनता निष्क्रिय, मिट्टी की भांति, इच्छाहीन और 
संकल्पहीन थी इसीलए किसी महापुरुष, नेता अथवा अवतार क॑ विचारों, - 
 आदशो के दृष्टान्त के अनुरूप निर्मित: और चैतन्य हुआ करती थी-- 
श्रद्धा, आदेशपालन और अनुसरण करने के अतिरिक्त इतिहास में' उसकी. . 
और कोई भूमिका नहीं थी। । 4 7 ओ 
 'इतिहास के दूवारा” जातीय गुटों के दुवोष और संघषो* को भी उचित 
: “हराया जाता था। अ-ब्राहूमण दल. यह प्रमाणत करते थे कि विजयी 
- मराठों की पराजय उस . समय हुई .जव उनका नेतृत्व ब्राह्मणों अथवा 
पंशवाओं के हाथ में था। अतएव, हर उस आन्दोलन की सफलता संदेह- 
जनक हूँ जिसका -नेतृत्व ब्राहूमणों के हाथों में हो। कायस्थ ब्राह्मणों के . 
विरुदृध लड़ बैठते थे और ब्राहूमण उनके विरोध में प्राचीन इतिहास से 
दुष्टांत देतो थो जिसमें संस्कृत भाषा-विज्ञान को भी अस्त्र की भांति प्रयोग 
में' लाया जाता था। पंरिगाणित (अछूत) जातियों ने अपने लक्ष्य का निर्माण 
: कर लिया था। .कोरगांब के युद्ध सो उनकी भूमिका का प्रारम्भ हुआ था 
--भौर अन्त में उन्होंने हिन्दू-सामन्ती व्यवस्था के सामाजिक एवं राजनी- 
तिक धर्मशास्त्र मनुस्माति को त्याज्य ठहरा दिया था। ६ 
इस प्रकार से अतीत के इतिहास का अध्ययन राजनीतिक दलों के वर्त-. . 
मान नारों और लक्ष्यों को डीचत ठहराने तथा उनकी सहायता करने के 
लिए किया जाता था। अतीत काल की विजयों एवं पराजयों की शिक्षाओं 
को वर्तमान के लिए सहायक माना गया। इससे यह स्पष्ट है कि पुजीवादी 
'बृद्धिजीवियों ने उस झीतहास का अध्ययन किसः प्रकार से लक्ष्यपरक होकर 
एक निश्चित पक्ष. के दृष्टिकोण से कियां था जिसमें असंख्य साधारण 
जनता की भूतमिका इसके अतिरिक्त और कूछ नहीं थी कि वह किसी न 
किंसी महापुरुष” के लिए कौीठिन परिश्रम और युद्ध करती रहें। है 
.. लोकन बतीत के इतिहास के हमारे पूजीवांदी दार्शनिकों: को बोर वर्ते- 
मान इीतहास के पूजीवादी नेंतृत्व को ज्षीत्र ही यह ज्ञात २2730 के गया कि व्रे 
परस्पर एक दूसरे को यथेष्ट सहयोग नहीं दे पा रहे हैं। राजनातिक एवं 
सामाजिक वास्तविकताएं, इस समय के जन आन्दोलन इतहास में सर्वश्श 
नंवीन' तंत्व थे। अतीत के अंबुभवों दुंवारा उनका स्पष्टीकरण नहीं ही - 
सकता। वावर और अकवर, शिवाजी और पंशवा, सोलहवीं तंथा 


.. इस युदृघ में: अंग्रेजों सो लड़कर पकृवाओं,ने. हार झांसी श्रौ॥ -अंग्रंजो की 
_ - मरहर सेनाएं इस सुदुध मां बड़ी शक्तिवाद थीं और उन्हीं को. अंग्रेजों की 
विजय, का कारण माना जाता है। , 


भारतीय शीतहास के अध्ययन की आधूनिक प्रवृत्त्तियां/!१ 


सन्रहवी सदी क॑ साधु और संत, उनकी राजनीति और उनक॑ समाज में, 
तथा विक्टोरिया और पामर्स्टन, चाीर्चल और वाई. एम. सी. ए., 
तिलक और गांधी अथवा उननीसवी और बीसवीं सदी के भाव्स, लेनिन 
और स्तालिन में परस्पर कोई भी समानता नहीं मिलती थी। उस समय वह 
इतिहास कहां था जो अपने निर्माताओं को भाष के इंजन और तार, 
दुनिया के बाजार और भार्थिक संकट, हड़ताल और क्रान्तियों से सहायता 
कर सकता? यह भी सत्य हैं ककि उन दिनों में ऐसे साहसी प्रोफेसरों की 
कमी नहीं थी जिन्होंने ऋग्वेद मो वैक व्यवस्था और व्याज की दर को 
खोज निकाला था, वीद्ध-विहारों मों विधान-सभा की परिपाटी के बनु- 
सार मत देने की शैली का पता भी लगा लिया था, चाणक्य के बर्थयास्त्र 
में व्यापारिक संगठन और मूल्य-नियंत्रण को भी झोज लिया था। परन्तु 
सामाजिक-राजनीतिक वास्तविकता इन प्रयासों पर हस देती थी। हमारे 
युग की विश्व-व्यापी विशाल पूजीवादी औद्योगिक क्रांति एक ऐसी वास्त- 
विकता थी जिसका उदाहरण इतिहास में नहीं मिलता। मंडियों और कच्चे 
माल पर आधिकार करने, तथा पूंजी लगाने और ऊंचा मुनाफा कमाने के 
लिए विश्व भर में पूजीपततियों के आवागमन ने पहली वार विश्व को एक 
इकाई के रूप में बदल दिया। आधुनिक साम्राज्यवाद और उसकी विजय , 
सिकन्दर, वावर, चंगेज खां और मराठों की विजयों से सर्वथा मिन्‍न थीं। 
उसी प्रकार से प्राचीन और मध्य युग की मेहनतकश जनता ने आधुनिक युग 
के उस विश्व-सर्वहारा के शक्तिशाली कायो को स्वप्न में भी नहीं देखा 
होगा जो शासक-वर्ग में पीरीणत होने के लिए भौर सदा के लिए विश्व 
समाज को दरिद्रता सो बाहर निकाल कर उसे वैभवश्याली बौर संपन्न बना 
देने के लिए आगे बढ़ रहा हैं। सर्वथा नवीन शक्तियां, नये वर्ग बौर नयी 
जनता अस्तित्व में आ गये थे जिनका पथ प्रदर्शन करने के लिए, जिनको 
समभने के लिए, भारतीय या विदेशी पूजीवादी इतिहासकारों' का इतिहास- 
विज्ञान कोई भी नियम दे सकता था। पुराने लेखक जिस राजनीतिक इतिहास 
का अध्ययन करते थे वह प्रथम महायुदृथा के संकट के उपरान्त राष्ट्रीय 
राजनीतिक संघयपो में सजीव पथ-प्रदर्शाक का विपय नहीं रह गया जब कि 
भारत विश्व-क्राँति की सीमाओं के अन्दर खिंच चुका था और उसकी मेह- 
नतकथश जनता ने लोकतांबिक क्राति का भण्डा उठा लिया था। 
उनन्‍नीसवी शताब्दी के अन्तिम भाग और वीसवीं घझताद्दी के प्रारंभिक 
काल में जितनी ऐतिहासिक सामग्री लिखी गयी उसकी तुलना 3 पिछिले 
वीस व्णो के अन्दर भारतीय इीतहास को लेकर शायद ही कोई प्ररुख 
इतिहास ग्रंथ लिखा गया है। इीतहास की साहसिक, वैज्ञानिक और ऋतित- 
कारी समर के स्थान पर दष्टिहीन व्यक्तियों ने यह समभ्का कि उन्होंने 
असाधारण दृष्टि पा लो है जब कि उनको अध्ययन करने के लिए कंबल 
उलभी हुई और चपल इीतहास को भूलक तथा भारत के प्रात्नान गारब 
पर निश्वार्सो ही प्रदान की गयीं। 0३ 
इसका अर्थ यह नहीं है कि झीतहास-संबंधी काम बिल्कुल बंद हा गया 


: -१२/भार॑त 
था। ऐसे. इतिहासकार और इ्ीतहांस संबंधी संस्थाएं थीं जो सामग्री वीं 
संकलन में , खोज संबंधी काम. करने में: और उस' सामग्री का ठोक अर्थ 
निकालने में परिश्रम कर रही थीं।. किन्त साम्राज्यवाद-विरोधी संघर्षः के. 
लिए अतीत से प्रेरणा और .लक्ष्य' लेने की आवश्यकता उस अध्ययन की' मल 
उत्पेरक शक्ति नहीं रह गंयी थी। पूंजीपाति के नेतृत्व में चलते हुए राष्ट्रीय 
आन्दोलन ने राजनीतिक लक्ष्य के. रूप में “बैधानिक मांगों” का और 
' आर्थिक लक्ष्य के रूप में उसी साम्राज्याद की सहकारिता में राष्ट्रीय 
उद्योगों को विकाीसत करने की स्वतंत्रता को अपना लिया था। इस क्षेत्र 
में' अशोक और अकबर के लेखों अथवा पंशवा के. दफ्तर की अपेक्षा उनके 
लिए. आयरलौंड, अमरीका और. इंगलौंड के इीतहास- जरीधिक उपयोगी थो। 
इततिहास-संबंधी खोज मां लगे हुए दौरिद्र विंद्वान, विना किसी सरकारी 
अथवा अपने पजीपतियों के सहयोग के किसी ' प्रकार अपनी जीविका को 
काीठनता से चलाते रहे। . - * 


लेकिन यदि राजनीतिक इतिहास का प्रभाव क्षीण हो रहा -थां, तो दूसरी 
ओरं साम्राज्यवाद और प््‌जीवादी-राष्ट्रीयता .. के संकट सो एक नयी 
पारिस्थीत का विकास हो रहा था जो इीतहास' को नये ढंग से अध्ययन 
करने के लिए आहूयवान दे रही. थी। समाज की ओआधश्थिक और राजनीतिक 
व्यवस्था में वर्गों के संबंध का प्रइन उठा कर अथवा सामाजिक कऋ्राँति के 
सम्पूर्ण आन्दोलन का प्रदन उठा कर, सामाजिक इतिहास इसः समय पुजीपीत 
और उसके वृदिधजीवियों का' ध्यान अपनी ओर खींच रहा. था। 


साम्राज्यवाद से लड़ताः हुआ राजनीतिक शीतहास अपना लक्ष्य पूरा कर 
चका था--उसका. लक्ष्य एक सर्वमान्य राष्ट्रीय नारे. का. विकास करना 
था। यह काम बहुत सरलता से उस .आदर्शवादी दृष्टिकोण से संपन्न हो संकता 
था जिंसको इंगलौंड और यूरोप के इतिहास के- दा्शीनिकों नें प्रदान किया 
था। भारत. एक प्राचीन देश था जिसके पास अपनी एक संपन्न .आंश्िक 
व्यवस्था थी, उसके पास अपने महापरुष और राजा, शासन-सत्ताएं, यदुध 
और थगों' से प्रचीलत विधान भी थे। उन सबकां अस्तित्व भारत में फिर 
होना चाहिए था। 5 


अपने नये उदयोग-धन्धों' और कौष का तथा अपनी नयी संस्कृत .और 
राष्ट्रीयता का निर्माण करने के लिए भारत प्रयास: कर रहा था। इस निर्माण 
में साम्राज्यवादर शासक वर्ग को बाधा नहीं डालनी चाहिए। पर वह बाधाए 


7 उदाहरण के लिए, बे ग्रंथ-जो भारत की जातियों और उपजातियों, शासन- 
सत्ता की उत्पीत्त, विटाह संबंध का शीतहास, प्राचीन भारत में ददिक्षा- 
पद्धीत, महाभारत के युग माँ बॉौकिंग, कानून, भूमि-कर और सामाजिक 
संगठन, प्राचीन व्याण्र और उत्पादन का काम, हिन्दू .भौर अरब लिया 
सियो* के बीच सॉस्कीतक संबंध आदि विययों पर घुर्यों, दत्त, बेणी प्रसाद, . 
राजवांडे भार्गव अलतेकर ,: घोषाल, वैद्य, 'फिक आदि विंद॒वानों ने लिखे। 


भारतीय इतिहास के अध्ययन की आधुनिक प्रव॒त्तियां /१३ 


डाल रहा था--इसालेए नयी रीति से इसके विरुद्ध संघर्ष करना आवश्यक 
हो गया था। - 

नयी रीति यह थी कि त्िटिश आक्रमणकारिय्यों के विरुदध देश के उन 
तमाम लोगों की एकता स्थापित की जाय जो इस सार्वजनिक झत्र का सामना 
कर रहें थे। जब तक विदेशी साम्राज्यवादी शासन को उखाड़ नहीं फेंका जाता 
तव- तक किसी की भी उननाीत संभव नहीं थी। प्रत्येक व्याक्त तथा देश के 
प्रत्येक हित के पास ज्रिटेन-विरोधी होने के लिए कारण थे---इसाीलए उनको 
ब्रिटेन विरोधी होना चाहिए था। अतएवं, सव हितों और सम्पर्ण जनता 
के सामने, साम्राज्यवादियों को उखाड़ फेंकने के लिए राष्ट्रीय-स्वाधीनता 
का एक लक्ष्य और एक स्वर होना चाहिए था। यदि साम्राज्यवादियों को 
उखाड़ फेंका जा सका तो अपने लोकतंत्र की छाया में सम्पूर्ण जनता, 
मजदूर, किसान, मध्यमवर्ग, पूजीपीत और जमींदार तथा देश के सब 
अन्य प्राणी सूख बौर स्वाधीनता से रह सकेंगे। 

किन्त्‌ू; अपनी स्वाधीनता को ऐसे शत्र्‌ के हाथों से लेने के लिए जिससे 
कोई सममाता नहीं हो सकता था, वे शक्तियां चाहिए जो अपने को संघर्ष 
के क्षेत्र में उतार सकें, अपने जीवन और सर्वस्व की वाजी लगा सके। 
ऐसी शक्तियां कहां थीं? 

बुद्धजीवी और पूजीपीत तर्क देते हुए यह कहते थे कि धर्म, जाति, 
लिंग, वर्ग, और पेश से निरपेक्ष प्रत्येक भारतीय को साम्राज्य-ीवरोधी होना 
चाहिए, और वह साम्राज्य-ीवरोधी तथा स्वाधीनता का प्रेमी है इसीलिए 

त्याग करने के लिए भी उदयत है। इसका अर्थ यह था कि संदर्धान्तिक 
रूप 'से इस देश का प्रत्येक निवासी एक क्रांतिकारी शक्ति था क्‍योंकि 
विदेशी साम्राज्यवाद हर एक के लिए अहितकर था। 

कुछ समय के लिए भारत की मेहनतकश जनता ने राष्ट्रीयता के इस तक 
को स्वीकार कर लिया जो वर्ग-स्वार्थ, जाति-स्वार्थ' तथा अन्य संकोण 
वैयाकक्‍्तिक स्वाथो के परे थी। 

' लोकिन स्पष्ट है कि राष्ट्रीयता और स्वाधीनता-आन्दोलन का बह चित्र 
मसत्य था। 

सव वर्ग और सव हित क्रान्तिकारी नहीं थो। वास्तव में कुछ एस भा 
थे जिनकी राष्ट्रीय स्वाधीनता पा जाने से हानि हो सकती थी। इसलिए 
यदयापि वे भारतीय थे फिर भी साम्राज्य-ीविरोधी हित उनके पास नहीं थ। 
कुछ हित ऐसे भी थे जो आक्रमणकारी अंग्रेजों के विरुदृध तो बाग उगलते 
थी पर जैसे ही मजदूर या किसान यह मांग करते कि मिल-मालिक के 
समान, वॉल्कि उससे भी अच्छे भारतीय होने के नाते अपने परिश्रम बोर उस 
संपत्ति के बदले में, जिसको वे उत्पन्न करते थे, वे भा सूुघर जावन 
बिताने के अधिकारी हैं तो वो ही देशभक्त “नियम बौर व्यवस्था के नाम 
पर अंग्रेजों की संगीनों की शरण लेते थे। उत्त समय उनकी देगभाक्‍त कहां 
होती थी? और उनका हित कहां होता था? बपने लाभ की रल्ा करन में 
बथवा राष्ट्रीय स्वाधीनता को प्राप्त करने में 
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.._ शीतहास के अनुभव तथा जीवन के यथार्थ ने. असंख्य मेहनतकश जनता 
को धीरें-धीरे यह सिखा 26 'कि राष्ट्र नामक सामाजिक संगठन सामं- 
जस्य-पूर्ण नहीं हैं एक भाईचारा और एक हित॑ निवास करता 
हो। वह आन्तीरिक विरोधों और परस्पर विरोधो* से परिपूर्ण है। 
, इन ,अन्तार्विरोधों का आधार क्‍या था? ये किस मूल-ल्रोत से उत्पन्न 
होते थे? क्‍या बे धर्म, जाति, शिक्षा आदि से उत्पन्न होते थे? नहीं! 
वह मूल स्रोत इस प्रकार का नहीं था। ये नये प्रकार. के अन्ताविरोध थे 
जो वर्ग-विभाजन के आधार पर टिक़े हुए थे। समाज वर्गों" से बना हुआ 
था, जिनका स्वरूप. धन के उत्पादन और वितरण की प्रक्रिया में उन 
वर्गों की भूमिका के दुवारा नियंत्रित होता था। धन कां यही उत्पादन 
और ज़ितरण राष्ट्र का आधार था। इनमें से कुछ वर्ग ऐसे थे जिनका 
लाभ साम्राज्यवादियों के साथ मिन्नता, करने में! था--ज॑से वे जमींदार - 
था तालुकेदार जिनकी उत्पीत्ति अंग्रेजों की विजय के दुवारा हुई थी। 
कुछ वर्ग ऐसे थे जिनका लाभ साम्राज्यवादियों से विरोध करने. में था--- 
से पूंजीपीत---क्योंकि साम्राज्यवादी इस पूजीपीत .के विकास में बाधा 
' डालते थे, और वह परिश्रमी जनता का श्वोषण पूर्ण रूप से नहीं कर 
पाता था। कुछ वर्ग ऐसे थे जो त्रिटेन गौर भारत दोनों के पूंजीपीतियों 
हक विरोध में अपना हहित देखते थे---क्योंकि वो दोहरे शोषण में पिस रहे 
. थो। वो तब तक पूर्ण रूप से स्वाधीन नहीं हो सकतो थे जब तक हर 
: प्रकार के शोषण का अन्त न. हो जाता। इस. प्रकार केवल किसान और 
मजदूर वर्ग ही क्रांतिकारी. वर्ग थे। नगरों' के बड़े उद्योग-धंधोंः में लगे 
हुए मजदूर इस सत्य का अनुभव करने लगे थे। ओर राष्ट्रीय-प्ंजीपीति, 
जिनका हित कंवल इस वात में था कि देक्ष के परिश्रम का. सारा लाभ 
ब्रो आत्मसात कर लों और अंग्रेज, पूंजीपीत---जो उसके विकास में बाधक 
था---क्रे समान शझीकक्‍तशाली और महान हो जायें, इस उठते हुए: नये वर्ग 
को देखकर भयभीत होने लगे थे। | ह है 
इसौलए राष्ट्रीय आजादी के मो्चो पर मजदूर वर्ग ने स्वाधीनता के स्पष्ट 
चित्र. की मांग उठायी। सर्वतोगुखी स्वाधीनता और अपने अस्तित्व के जीध- 
कारों की मांग को भी उसने उठाया। उसने यह जानना चाहा कि जा क्‍किस 
प्रकार से. अपने देक्ष के श्रीमकों का आर्थिक शोपण- करने के लिए कुछ 
वर्ग विदेशियों के साथ न्‍मिल जाते हैं .और श्योषितों का: दमन करने के 
लिए उन विदेशियों की संगीनों का सहयोग भी लेते हैं? क्‍या राष्ट्रीय- 
पूजीपीत, राष्ट्रीय आन्दोलन के आगे खड़े होकर अपने लाभ के अंश के 
लिए मोल-भाव नहीं. कर रहें थे? और क्‍या हक इस प्रकार क्रांति के 
विकास को रोक नहीं? रहे थे? तो क्या राष्ट्रीय-संघर्ष, वर्ग-संघर्ष का ही. 
एक अंश था? क्‍या सभी राष्ट्रीय राजनीतिक संघर्षो का. गत होता - 
है? श्रीमक वर्ग ने पूजीवादी बुदद्धजीवियों से और अपने बीच से निंक 
हुए नये नेतृत्व से, कम्युनिस्टों से,. इन प्रश्नों का उत्तर माँगा। 
.. मूरोप महाद्वीप में, जहां पर .पूजीपीति और जनता के पास -राष्ट्रीय- 
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स्वाधीनता थी, यही प्रइन भिन्‍न रूप में! उठाया गया था। जब सामन्ती 
सतालुकेदारों ओर राजाबों की सत्ता नष्ट कर दी गयी, स्वेच्छाचारी शासन 
का ध्वंस हो चुका, उत्पादन की महान शक्‍तयों का विकास हो गया, 
और मशौनों से अतुल धन की वर्षा होने लगी, तथा लोकतंत्र मत दुवारा 
यह निर्णय होने लगा किक शासन-सत्ता किन लोगों के हाथों में होनी 
चाहिए, वहां पर बेकारी का संकट जनता के ऊपर क्यों छा जाता था? 
'उस संपन्‍नता और वैभव के बीच में धनिकों को छोड़ कर श्रीमक जनता 
और पूरे समाज पर अकाल की दक्ञा क्‍यों व्याप्त हो जाती थी? इस संकट 
से बाहर निकलने का कौन सा मार्ग था? वहां उस समय नये इीतहासकार 
और इीतहास के दाशीनिक उत्पन्न हुए जिन्होंने श्रीमक-वर्ग के लिए इन 
प्रन्‍नों का उत्तर दिया। वे समस्या के मूल तक गये और उन्होंने अपने 
से: प्रश्न किया--एक युग से लेकर दूसरे सुग तक मानव-समाज ने किस 
अकार उत्पन्न होकर अपना विकास किया है? उसकी उत्पीत्त और विकास , 
उसकी गति और क्रांति की उत्मेरक मूल शक्तियां क्‍या हैं? पूंजीपीत का 
पीवज्ञान इन प्रदनों का उत्तर देने में असफल रहा था। वे तो यह कह च॒के 
थे कि धनी और निर्धन, शासक और शासित, बलवान ओऔर दुर्वल, नेता 
और अगुयायी, महापुरुष और उनके भक्तों की समस्या क्‍चिरंतन है--और 
वह इसी प्रकार रहेगी। यह सव मानव का अपना भाग्य हैं, उसकी सुण्टि 
का मूल शाप है अथवा ईइवर की इच्छा है। 
श्रीमक वर्ग ने इस निष्कर्ष को अस्वीकार कर दिया। कार्ल मार्क्स और 
झछझंगेल्स ने सामाजिक प्रगति के शीतहास का विश्लेषण किया और उस 
नियम को खोज निकाला जिसके अनुसार शीतहास का विकास होता है : 
'यह ऐतिहासिक भौतिकवाद का प्रीसद्ध नियम था, और इसकी इतिहास 
की समभ दुवंद्वात्मक तथा भौतिकवादी थी। 
इस नियम अथवा सिद्धांत के अनुसार समाज का विकास, वह अवस्था 
'जिनके बीच लोग अपने को पाते हैं या जिसका वे निर्माण करते हैं, किसी 
एक मनूष्य, महापुरुष अथवा अवतार के अच्छे या बुरे विचारों से नहीं 
पैदा होती; और न प्राकतक-भौगोलिक वातावरण या ईश्वर की इच्छा से 
ही वह (अवस्था) उत्पन्न होती है। झीतहास न तो कोई पूर्व-निर्योत्रित यांत्रिक 
गीत है और न पानी की चरखी की तरह चक्कर में घूमने वाली ही गीत 
'है, जो मानव नामक ऐतिहासिक गधे के पौरिश्षम दूवारा भरी या खाली 
की जाती हो। मानव का विकास भौतिक प्रक्कवीत से हुआ हैं, जौर जीवित 
रहने के ॥लिए उसको उससे (प्रक्लीत से) संघर्ष करना पड़ता हैं। सवन पहले 
उसे भोजन, आश्रय और वस्त्रों आदि के लिए संघर्ष करना पड़ा। यह 
उसकी प्राथीमक क्रियाशीलता थी। इस क्ियाशीलता में उसकी अवस्था का 
निश्चय उत्पादक शक्तियों, औजारों तथा उत्पादन-साधथना दुवारा हुआ 
जिनका विकास उसने स्वयं किया था। मनुष्य सामाजिक मानव के रूप 
में प्रकट होने लगा और उसके समाज का ढांचा--बानी एक दूसरे के 
रूाथ उसके संबंध--मूल रूप से उत्पादक झक्तियों दुवारा नियंत्रित होते 
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_लगे। ये संवंर्ध उत्पादन के संबंध होतो थे। एक विद्योष समाज किसी विशेष 
. युग में .अपनी- उत्पादन-प्रणाली के अनुसार ही पहचाना जाता. है गौर उसी 
'विद्येपता (उत्पादन-प्रणाली की. विज्ञेपता) के आधार पर अन्य समाजों* से 
- पृथक किया जा सकता है। यही विशेषता (उत्पादन-प्रणाली) समाज की 
राजनीति, नौतिकता, दर्शन, भावना, -कला आदि के स्वरूपो- का निइचय 
करती है। ये सब वस्तुएं उस आधार से. जन्म लेती हैं जिसको समाज 
की उत्पादन-प्रणाली कहा जाता है। परन्तू इसका अर्थ यह नहीं है कि एक 
वार उत्पन्न होने के उपरांत ये वस्तुएं स्वयं आधार को प्रभावित नहीं 
करती अथवा उंनकी कोई स्वतंत्र भूमिका या मूल्य नहीं .होता। उनका 
स्वतंत्र मूल्य होता हैं। समाज के ढांचे को. बदलने, सुधारने अथवां आमूल 
परिवर्तन करने में ये वस्तुएं सहायक होती हैं। लोकन एक शर्त पर ही 
ऐसा हो सकता: है कि यह आंधार, अर्थात्‌ उत्पादन शक्तियां ,.- परिवर्तन 
के लिए परिपक्व हो चुकी. हो। हम कि हे गा 
“इतिहास में मुख्यतः पांच प्रकार के.उत्पादन-संवंधों की उल्लेख किया 
जाता है--प्राचीन पंचायती, -दास-प्रधान, सामंतंवादी, पुजीवादी और 
समाजवादी। '*! क्रमानूसार पहली व्यवस्था से दूसरी व्यवस्था में: प्रवेश कर 
मनुष्य. ने प्रगति कौ है और अपने को जीवन और चिन्तन के आर्थिक ऊंचे 
स्तर पर लें गया है। एक व्यवस्था से दूसरी व्यवंस्थां में मनुष्य की प्रगति 
क्राति और संघर्ष के दुवारा हो संकी है। प्रथम अवस्था में समाज वर्गों 
में विभकत नहीं था, उसमें निजी संपत्ति, वर्ग-संघर्ष, धनी और निर्धन 
शांसन-सत्ता; राजा और आन्तारिक गृह-युंदृुध नहीं थे---लॉकन कबीलो' 
में' परस्पर युद्ध बड़ी संख्या में होतो थे।. उत्पादन के साधनों में जसे- 
जैसे बुद्ध होती गयी वसे-वैसे निजी-संपात्ति और वर्गों का उदय होता 
-गया। उस. समय से पूरा शीतहास वर्ग-संघर्षों का इीतहास हैं जिसके दुवारा 
दास-समाज , सामन्ती-समाज ,  पूंजीवादी-समाज 8 और अंत में समाजवादी 
समाज की--जिसमें उत्पादक-शॉक्तियों और सामाजिक संपत्ति के उच्च- 
तम विकास के आधार पर वर्गों का सदा के लिए लोप कर दिया जाता 
है--स्थापना हुईं! तव इीतहास एक अआंध वर्ग-संधर्ष मात्र नहीं रह गया 
: और मनृष्य स्वयं अपने भाग्य का सम्पूर्ण स्वामी वन गया। उत्पादन के 
आधुनिक साधनों ने इसको संभव और अनिवार्य बना दिया था। 
समाजवादी. व्यवस्था की स्थापना के लिए संघर्ष उनन्‍नीसवी सदो के - 
ब्तिम भाग में आरम्भ हो गये थे। वह वर्ग जो इस ऐतिहासिक कार्य: 
को पूरा करने में सफलता प्राप्त करेगा वह उत्पादन : में अपनी प्रमुझ 
भूमिका के कारण श्रीमिक वर्ग होगा। वि 
मार्क्सवाद ने इीतहास की उस भावना का नाश कर दिया जिसके अनु- 
सार वह घटनाओं या विचारों का उलभा हुआ संकलन मात्र होता हा 


7 सोवियत संघ फी कम्युर्िस्ट पार्टी का हीतहास, हिन्दी संस्करण, पर रत 


भारतीय शीतहास के अध्ययन की आधुनिक प्रवुत्तियां|१७ 


ओर उसके स्थान पर उसे विज्ञान के स्तर तक पहुंचा दिया--उसे एक 
ऐसे नियम में परिणत कर दिया जिसकी परीक्षा हो सकती थी और जो 
मनृष्य को वर्तमान एवं भविष्य की योजनाओं को बनाने की चेतना सौंप 
सकता था, भाग्य और दुर्दाशा को नष्ट कर सकता था। 

इस सिद्धांत के अगुसार जहां शक्तियां पूर्ण रूप से विकासत हो चुकी 
थीं: वहां यूरोपीय श्रामक वर्ग ने अनेक देशों में क्राँति को सफल बनाया 
ओऔर सोवियत संघ तथा समाजवाद की स्थापना कर श्रीमक मानवता के 
लिए पथ-प्रदस्त किया। 

इस सिद्धांत के अनूसार आधुनिक युग में यूरोपीय, अमरीकी तथा 
अन्य राष्ट्रों दृवारा भारत या उसके समान अन्य देशों को विजित करना 
उन देशों के पूजीपीतयों के हितों की विजय थी। उनको अपने उत्पादन 
के लिए मंडियों की तथा पूंजी का निर्यात करने और शोषण के लिए नये 
क्षेत्रों को प्राप्त करने की आवश्यकता थी। श्रम के आधार पर बढ़ती हुई 
छोटी पूंजी बाजार में अपने ही वर्ग-भाइयों को प्रतियोगिता 
(८०777९४॥४00) दूवारा नष्ट कर अपने को एकत्र कर लेती थी व 
साधनों का केन्द्रीकरण करते हुए विश्व-व्यापी विशाल एकाशधिकारों 
()(०7070765) में" पीरणत होकर उपनिवेक्ञों' पर विजय प्राप्त 
करती थी। उस उपनििवेश को जीतने के बाद, जहां पर पहले से पूजी- 
वादी व्यवस्था न हो, वह फिर उन्हीं संबंधों को जन्म देती थी। वहां 
पर वह उस राष्ट्रीय पूजीपीत को जन्म देती थी जो एकाधिकारी साम्राज्य- 
वादी विजोताओं से प्रतियोगिता दुवारा संघर्ष करते हुए “लाभ के लोक 
में' जीवित रहने भर के लिए स्थान” के आधिकार की मांग उठाता था। 
उसके साथ ही क्रलाँति के वाहक श्रीमक-वर्ग का भी जन्म होने लगता था। 
इससे राष्ट्रीय संघर्ण का श्रीगणेश हो जाता था। लॉकिन श्रामिक वर्ग और 
श्रीमक जनता अपने जीवित रहने के आधिकार को जब सामने रखती थी 
तब राष्ट्रीय पूजीपात जनता को छोड़कर साम्राज्यवादियों के पक्ष में जा 
मिलता था और उनसे समभराता कर अपनी जनता के विरोध में लड़ा 
हो जाता था, यानी दासता और शोषण से वास्तविक गुक्ति पाने के 
लिए, और समाजवाद में प्रवेश करने के लिए किये गये विद्गोहों का 
वह दमना करता था। है 

जब किसी देश का श्रीमक वर्ग अपनी ऐतिहासिक भूमिका को चंतना 
के स्तर तक विकाीसत हो जाता है और अपने नये सिद्धांतों के अनुसार 
संगठित होने लगता है तब पूजीपीत हिंसा द्वारा उसका दमन केंस्न के 
बलावा उसे अपनी विचारधाराओं से हर तरह से भ्रष्ट और दपित करने 
का प्रयास करता है। उसको भ्रष्ट करने का एक साधन यह भी है कि 
उसको असत्य या सिथ्या इीतहास की शिक्षा दी जाय। उसके सामत 
इीतहास का एक ऐसा चित्र रखा जाय जो उसको पूंजीपीत का पिछ- 
लगूबा वना दे, उसे इस बात पर विश्वास करने के लिए बाध्य कर दिया 
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जाय कि पूंजीवादी सामाजिक व्यवस्था की रक्षा इसाॉलए करनी चाहिए 
भा-२ 
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े क्योंकिक वह सबसे अच्छी; अनिवार्य, शाशवत, निरंतन, ईश्वर दवारा 

दो हुईं, सवसे आधिक नौतिक और सुखी व्यवस्था है। इतहास और भावी. 
क्षमाज के विषय में” कम्यूनिंस्टों' की चिन्तना को पूजीवादग यह कह. 
. कर उपस्थित करते हैं कि यह अयधांर्थ, अनौतिक, . अवास्तीवक अस्वा- 
- भाविक, मानव प्रकृति-विरोधी और ध्वंसकारक है। इस काम को करने 
. के लिए :पूंजीवादी: वृदद्धजीवी इीतहास के अध्ययन को फिर से आरम्भ 
. करते हैं., सामाजिक: प्रगति के आदर्शवादी. - चित्र से श्रामिक- वर्ग को. 
. सम्मोहित करने की चेष्टा करते हैं और सामाजिक प्रगाति. के दवंदवात्मक 
भौतिकवादी चित्र को अस्वीकार करते हैं। 

सन १६२०-३० के वाद जब भारतीय श्रामिक वर्ग राष्ट्रीय' पंजीपीत' 
के विरुद्ध अपने भंण्डे, अपने नारे, अपनी पार्टी. और अपने कार्यक्रम 
को लेकर सामाजिक-राजनीतिक संघर्ष के मैदान में, उतरा और उसने यह 
प्रइद किया किक वास्तव में राष्ट्र का निर्माण किसने किया है और किसके 
ल्‍लिए . लोकतंत्र अथवा स्वाधीनता का अस्तित्व: होगा, तव पजीपीत और . 
उसके वदिधजीवियों, ने भारतीयः इीतहास को लेकर उसके असत्य 'रूप से 
श्रीमकों- को भ्रष्ट करने का काम संभाल लिया था। 

भारत- में' उठते हुए कम्युनिस्ट आन्दोलन के विरोध- में इस सदु्धान्तिक 
तक का प्रयोग प्‌ुंजीवादियों- ने किया. था कि योरप तथा अन्य देशों: में 
'कुछ भी .हुआ हो लोॉकन भारत और.- उसकी संस्कीत , उसकी जनता और 
उसका इतिहास अपने में विशेष वस्त॒एं हैं और, उनका .कोई भी स्पष्टी- : 
करण -मार्क्सवादं-लोनिनवाद के सिद्धांतों दुवारा नहीं हो .सकता। 

» अपने सिद्धांत को सत्य प्रमाणित करने के लिए उन्होंने बंद, स्माति 
उपीनिषद, -सहाकाग्यों ओर पुराण की कथाओं “का प्रयोग किया जिनके , 
अनसार एक शक्तिशाली जाति-व्यवस्था, सिंहासनों पर सन्त राजाओं की 
सत्ता, औरं वनों में भ्रमणं करने वाले रारजार्ष हजारों वर्षो से भारतीय 
विशेषता के रूप में! स्थापित -थे--अन्यत्र ऐसा कभी नहीं. हुआ था। इन' 
विज्येषताओं के आधार पर वे कम्यंनिस्टों से प्रन्‍नन करते थे-- तुम्हारे 
ऐतिहासिक भौतिकवादी नियम के अनुसार ये सब वस्तुएं कहां. हो सकी 
है? भारत में कोई भी परातन-साम्यवाद, सामूहिक संपत्ति तथा मातृ" 
सत्ता, और साम्य-संघ (कम्यून) नहीं थे। उन. साम्य-संघों के टूटने और 
फिजी संपात्त, झासन-संत्ता, वर्ग, वर्ग-संबर्ष,. दासता तथा. सामन्तवादी 
व्यवस्था के उदय होने का कोई इीतहास उसके. पास नहीं है, जिनको 
दम ऐशतिहासिक प्रगाति के क्रम मानते हो। हां,. यह अवश्य सत्य है कि 
दांज' हर्मारे इीतहास में पूंजीवाद आ गया -है--जो अंग्रेजों ओऔर उनकी 
मझछीनों दवारा दी. गयी एक द्वोपत व्यवस्था है परन्त्‌ फिर भी हमारे 
एंजीवाद में अपने विशेष भारतीय गण वर्तमान हैं। इसालिए यह आवश्यक 
नहीं है कि हम भी वर्ग-संघर्प और क्राँति के दूवारा समाजवादी व्यवस्था 
को लाने का ग्रयासे करें। हमारे पास गांधीवादी समाजवाद' का एक नया 
सिद्धांत होगा 'जो तम्हारे कम्युनिज्म अथवा ऐतिहासिक भौतिकवाद के. 


भारतीय इीतहास के अध्ययन की आधूनिक प्रव॒त्तियां[|१६ 


सिद्धांत को उसी प्रकार से भविष्य में भी +मिथ्या प्रमाणित कर देगा जैसे 
भारत की विश्येप नियीत ने उसे अतीत काल में असत्य प्रमाणित कर 
. दिया था। 

“और अब भारत के सामाजिक-राजनीतिक दीतहास का अध्ययन और 
लेखन इस दृष्टिकोण से किया जाने लगा है जिससे वर्ग-संघर्ष को अस्वीकार 
किया जा सके और वर्ग-शांति अथवा समन्वय तथा आध्यात्मिक उत्कर्ष 
की सान्त्रना द्वारा शोपित वर्गों को दरिद्रता और शोपण का भार उठाने 
के लिए वाध्य किया जा सके। 

इंगलैंड और अमरीका के पूजीपीतियों ने झीतहास के मार्क्सवादी 
दृष्टिकोण को दवाने के लिए बहुत काठिन प्रयास किया। सबसे पहले तो 
उन्होने इसे ममिथ्या घोषित किया। पर जब इस घोषणा को सफलता नहीं 
मिली तो उन्होंने इस दृष्टिकोण को भ्रष्ट गौर द्वीपत करने की कोशिश 
की। पूजीवादी सामाजिक व्यवस्था में लगातार आने वाले संकटों ने उसके 
मृदिधिजीवियों को मसुष्य और उसके समाज में सामाजिक-भआार्थिक क्रिया- 
गीलता की प्रधानता को स्वीकृत करने पर बाध्य किया। सोवियत संघ 
में संकटों के अभाव और विश्व की पूरी जनता के ऊपर इसके प्रभाव ने 
पूंजीवाद को इसके लिए वाध्य किया कि वह भी वर्ग-संघर्ण और समाज- 
वाद को अपने इीतहास के दर्शन का एक भाग स्वीकार कर ले। किन्तु 
इसको स्वीकार वे इसीलए करते थे किकि उसे द्ीपता और पराजित करने 
में' सफल हो सके। वो वर्ग-संघर्ष के ऑस्तत्व को स्वीकार करते हैं--यह 
भी मानते हैं कि पूजीवादी व्यवस्था सो समाजवादी व्यवस्था आऔधिक 
कल्याणकारी है, परल्तु वे वर्ग-संघर्ष के इस तकका-संगत निष्कर्ष को 
अस्वीकार करते हैं कि संघर्ष द्वारा पूंजीपीत की सत्ता को नष्ट कर 
: श्रीमक वर्ग को शासन-सत्ता पर आरूढ़ करना चाहिए--जिसका अर्थ 
होठा हैं शोपक वर्गों के विरुद्ध श्रीमक वर्ग का एकामिपत्य तथा श्रीमर्क 
जनता के ललिए पूर्णतम जनवाद की. स्थापना। इसी के दूवारा उत्पादन के 
सब साधन--भूमि और कारखाने--समाज के हाथों में' आ सकते हैं और 
सम्ग्जवाद तथा ऐसे वर्गहीन समाज की स्थापना हो सकती है जो शांति 
और संपन्नता से पूर्ण हो। 

दे वर्ग-संघर्प के इन राजनीतक और आशश्थिक निष्कर्पों को अस्व्रीकार 
करते हैं जो इीतहास की दृवन्दवात्मक गात (/9०९८८७) के अनिवार्य 
हिण्कर्प हैं। श्रीमक वर्ग के लक्ष्य को आज वो इसीलिए स्वीकार करते हूँ 
जिससे वे उस वर्ग के मर्मस्थान में कीट की भांति प्रवेश कर व्यवहार में 
उसकी रणनीति और कार्यनीति को निप्फल करते हुए उसके आक्रमण से 
झपने वर्ग-शासन की रक्षा कर सरकें। भारतीय इतिहास के आधार पर 
झड़े होकर वो कहते हैं कि हमारे देश में ऐतिहासिक परिवर्तन सर्देंव 
टराध्यात्मिक विश्वास, शांति और सब वर्गों के द्वारा पाप तथा लाख 
को तज देने के आधार पर सम्पन्न होता आ रहा हैं। भारतोय जनता, 
रूस अथवा फ्रांस की जनता नहीं हैं जिसके लोकतंत्र या समाजवाद का 
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: ओर बंढ़ते हुए संघर्षों- के अनुभवों .का उद्धरण आप देना चाहते हैं।' 
इसालिएं भारतीय वातावरण 'में' यह आवश्यक नहीं है किक श्रामिक वर्ग की 
शासन सत्ता अथवा श्रामिके वर्य के लोकतंत्र की स्थापना के विन्द्र तक 
वर्ग-संधर्ष को लगातार +विकासत किया जाय। इसको सिद्ध करने कं 
लिए वे मजदूरों" और किसानों के पास पहिन्दू और गूसलमानों के अतीत-- 
की उज्ज्वल और सुखदायी कथाओं को लेकर जाते हैं” और कपट से 
* उनके भविष्य को उनसे छीन लेने के. लिए उनके :वर्तमान क््ञान और 
उनकी वर्तमान विचारधारा का उपयोग करते हैं'। । ा 
.“इसे प्रकार से अंग्रेजी यंग के परचातः शासक-वर्ग ने इतिहास का प्रयोग 
फिर एक वार अपने स्वार्थ, संकीर्ण वर्गनीहृत और अपने वर्ग के लक्ष्य को 
: साधने, के +लिए किया। ये | १, 9 3 
आरम्भ. में पूजीवादियों ने अंग्रेजों के विरुद्ध अपने वर्ग-हितों के लिए - 
: डइीतहास का उपयोग राष्ट्र के नाम पर किया था,. और ऐसा लगता था : 
कि वे संपूर्ण जनता और उसके हितों को आगे बढ़ा: रहे हैं। उठते हुए 
. श्रीमिक-वर्ग “के आन्दोलन, और अपने स्वाथी' वर्ग-हितोंः को पानें के लिए 
' ' जन-हित के. साथ -विश्वासधात के खुल जोने से भयंभीत होकर बे' इतिहास 
* का प्रयोग सामाजिक क्रांति ,के विरुद्ध अपनी रक्षा करने के लिए और: 
सामाजिक विकास के -कसी .गलत सिद्धांत के दुवारा उसे (सामाजिक 
ऋति को) संदर्धातिक रूप. से. ननिरस्त्र करने के लिए कर रहे हैं। . 
इस समय -हमारा उद्देश्य आधुनिक इीतहास की उन 'राजनीतिकः . 
घटनाओं , के विषय :में. विवाद करना या: उनका मूल्यांकन करना नहीं है. 
जो. भारत में घीटत हुईं। हम इस बांत को स्पष्ट कर रहे हैं कि बदलदो 
हुए. राजनीतिक और सामाजिक वातावरण में इतिहास को किस प्रकार 
प्रीतक्रिया के हित में प्रयोग किया जा रहा है जब 'के उसका उपयोग: 
. सामाजिक प्रगति के पक्ष में होना. चाहिए था---जो उसंका , वास्तीदक 
. लक्ष्य “है।. - भपने इीतहास के ही: द्वारा: मानव. वन्य+अवस्था से, सभ्य अवस्था 
तक पहुंचा. .है। और इीतहास- के दर्शन -का यह कर्तव्य हैं कि वह उसे 
नियम का अन्वेषण .करे .जो -युगों से चली आती हुई मानव समाज की इस 
प्रगीत का नियंत्रण करता हैं, ताकि मनुष्य और ओधविक ऊंचे स्तर पर 
उठ कर अधिक अच्छे संसार का निर्माण कर सके। भारत आज एक ऐसे 
यूग में है जब उसके श्रीमक वर्ग को भारतीय जनता और विश्व-समाज 
के प्रीत गम्भीर उत्तरदागयित्व का सामना करना पड़ रहा हैं। उस उत्तर: 
दायित्व. को पूरा करने के लिए श्रीमक वर्ग को. इतिहास के पूजीवादो 
दृष्टिकोण से अंपनें- आप को तेजी के साथ इसके पहले अलग कर लता 
होगा कि .वह दृष्टिकोण जनता. की जड़ों तक पहुंच जाय। ..  ' 
अभी तक ऐततिहासिक भौतिकंवाद के दृष्टिकोण से भारतीय इतिहास 
को लिखने -की कोई गंभीर चेष्टा. न तो की गयी हैं और न. ऐंसे जा 
कोण का कोई गंभीर खण्डन ही हुआ है। यह सर्वाविदित हैं ककि + 
इतिहास के विपय- में" माक्सवादियों का अपना दृष्टिकोण हैं और वे उसको 
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ऐतिहासिक भौतिकवाद, वर्ग-संघर्ष आदि के रूप में स्पष्ट करते हैं। 
किन्तु इसका कारण किसी मार्क्सवादी दुवारा लिखित भारतीय इीतहास 
के विपय में कोई अध्ययनशील ग्रंथ नहीं है वरना इसका कारण मार्क्स- 
वाद के मतों का सामान्य प्रसार और भारतीय इतिहास के आधनिक 
विकास के क्रछ ग्रंथ हैं। 
पूंजीपीत के सत्तारूढ़ होने के कारण भारतीय इतिहास को नये सिरे 
से भ्रप्ट करने की संभावना और बढ़ गयी हैं। पिछले कुछ बर्षों में पजी- 
बादी विद्वानों ने प्रच्छन्‍न्न रूप से भारतीय इीतहास को भौततिकवादी 
दृष्टिकोण के प्रत्येक आक्रमण से बचाने की कोशिश की है। किन्‍्त दुर्भाग्य 
झे, भारत की प्राचीनता का अस्तित्व, उसके सामाजिक संगठनों का चिर- 
स्थायित्व, उसकी आओति प्राचीन ग्राम्य-जातियां तथा उसकी स्मृति और 
प्रमाण-लेखों' ने इन इीतहासकारों के उद्देश्य को असफल कर दिया। 
विदव में कही पर भी सामाजिक संगठनों के परिवर्तनों ओर ऋांतियों 
के विपय में इतने मौखिक-प्रमाण नहीं मिल सकते जितने हिन्दुओं में 
मिलते हैं। (विपय को समभाने कर उसके प्रतिपादन की सरलता के लिए 
हम भारत के प्राचीन दइीतहास को हिन्दुओं का इतिहास मान लेते हैं।) 
दो प्रमाण इतने स्पप्ट हैं और कभी-कभी उनकी स्पणष्टता इतनी निर्मम हो 
उंठती है कि भारतीय पूजीयपीतयों के हिन्दू नेता उसकी सत्यता को 
अस्वीकार करने पर वाध्य हो जाते हैं। वो उनको ममिथ्या घोषित करते हैं 
अथवा किसी प्रकार से उनको तोड़-मरोड़ कर अपनी रक्षा करते हैं। 
अंसंब्य विधियां, घटनाएं, उदाहरण, रोडढ़ियां और नियम जो हिन्दू समाज 
के धार्मिक-सामाजिक साहित्य में लिखे मिलते हैं उनको स्पप्ट रूप से 
समभाने में! पूजीवादी इतिहासकार चकरा जाता हैं। विवाह के नियम, 
विचित्र लगने वाले वैवाहिक सम्वन्धों दुवारा आदरणीय महागुरुपों और 
पाविशन्न परुषों की उत्पत्ति, संपत्ति, उत्तराधिकार और संपत्ति पर सार्व- 
जानिक आधिकारों के नियम; राजाओं के आचरण; हिन्दू धर्मग्रंथों 
अनुसार राज्य, संपीत्त और परिवार की उत्पीत्त के सिदुधान्त पूंजीवाद 
डीतहासकारों को इस सीमा तक चक्कर में डाल देते हैं कि वे बहुत से 
धर्मग्रन्थों को काल्पनिक अथवा रूपक मात्र मानने पर वाश्य हो जाते हू । 
ऐसे सामाजिक यथार्थों (केबल धर्म कथाएं ही नहीं) के सामने बा जाने 
के कारण, जो प्‌्जीवादी आदर्शावादी विचारों से मेल नहीं खाता, अनेक 
विद्वानों ने सम्पर्ण महाभारत को काल्पनिक और रूपक कह कर बस्वाो- 
कार कर दिया है। यह मेरा दृढ़ मत है कि यादि हिन्दू धर्मकथार्ओं तथा 
धर्मशास्त्रों' की विशाल सामग्री का अध्ययन और वर्गीकरण ऐतिहासिक 
भीतिकवाद के आधार पर किया जाय तो उससे भारत के प्राचीन इतिहास 
का नियमवद्ध और प्रमाण-संगत विचित्र प्राप्त किया जा सकता है--बदुसापि 
वह चित्र हिन्दू प्राणपंथियों और पुजीपीत दर्शन की छीच के बनुकूल 
नहीं होगा। तव यह स्पप्ट हो जायगा कि ऐीतहासिक भौविकवाद का 
नियम--वह नियम जिस के अनुसार यगों से चले आये मनुष्य के इतिहास 
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... की. निशच्रय . उत्पादक-श्क्तियों और उत्पादन-सम्बन्धों दुवारा होता: हैं-- 
' भारत के अतीत, वर्तमान औौर भविष्य के लिए भी सत्य है।.. +* 


. . भारतीय इंतिहास के 20839 सूग का प्रीतपादन करना. और समझना सबसे 
बीधिक कौठन है “ पुरातन साम्यवादी व्यवस्था का, अस्तित्व और 
उसका विभाजन हुआ था। उस युग के वाद ही निजी संपीत्ति, वर्ग , 
वर्ग-संघर्ष ,, परिवार और ,शासन-सत्ता का उदय हुआ था। “उसके बाद 
दासंता के णूग का प्रारंभ हुआ। इस युग की अवस्था से .निकल ,कर 
विख्यात पूर्वीय ग्रामीण जातिगत-समाज औौर जातियों क़े आधार वर रच 
गये एशियाई सामंतवाद के युग में प्रवेश करने के संक्राति काल का उंद्‌- 
घाटन करना इससे अधिक सरल है। इन युगों का सर्वांगीण चित्र उपस्थित 
करने के पहले ऐतिहासिक भौतिकवाद की बत्यंत गंभीर समक और 
मार्क्सवादी विद्वानों दूवारा विस्तुत खोज की. आवश्यकता है। हिन्दुओं के 
धर्मग्रंथों- में” इन प्राचीन झुगों का -जो वर्णन मिलता है उसका बध्ययन' 
पूजीवादी विद्वानों “ने अत्यंत .कष्ट सह कर भी किया है। उस यूग के 
सामाजिक संगठन के विषय में परिचय देने के लिए उन्होंने धार्मिक- 
विधियों और धर्मकथाओं का. समाज़शास्त्रीय दृष्टिकौण से अध्ययन 
* किया। किन्तु, जिस प्रकार से वो विदुवान यूनानियों , रोमवासियों और 
 ट्यूटन के विषय में उस समय तक असफल रहे जब तक कांर्ल. मार्क्स और 
एगेल्स ने आकर पूरी सामग्री पर आधिकार कर इतिहास को उसके पैरों . 
पर नहीं खड़ा -कर दिया, उसी प्रकार से भारत, में भी वे इतिहासकार 
असफल रहे हैं।.. मे ह ० ः 


, » : प्राचीन प्रामाणक लेखों का समाज-शास्त्रीय दृष्टिकोण से अध्ययन करने 
' की चेष्टा में भी हिन्दू पुराणपंथियों ओर भारतीय पूजीपतियों (हिन्दू 
भुसलमान दोनों) ने वाधाएं डाली, क्‍योंकि कुछ सामाजिक यथार्थ उनकी . 
नौीतिकता और आचार-शास्त्र के आधुनिक विचारों के प्रतिकूल पड़ते थे 
ओर इसलिए वे उनको अतीत के इीतहास का अंग नहीं” मान सकते थे। 
: वो इस बांत की लज्जा' सहन नहीं कर सकते थे कि इस प्रकार.की 
: वस्तुओं का. अस्तित्व उनके इीतहास में कभी था। जब प्रासिदूध इतिहास- 
लेखक राजवाड़े ने वेद, महाभारत, पुराण तथा वर्तमानकालीन आदिवासियों 
के समाज में योरपीय लेखकों- दुवारा की गयी खोज के आधार पर हिन्दू 
जाति में' विवाह और परिवार के विकास पर एक विशाल ग्रंथ लिखना 
आरंभ किया था तब महाराष्ट्र में हिन्दू-मराठी पत्रों और हिन्दू पुराण- 
पंथियों ने उस ग्रंथ के प्रकाशक. और लेखक के विरुदूध अपना कोप प्रकट 
किया था।. वह ग्रंथ कभी पुरा नहीं हुआ और: एक वर्ष बाद लेखक की 
मुत्यू हो गयी। वे न तो मार्क्सवादी थे, न भौविकवादी थे और न अधारमिक 
व्यक्त: ही थे। वो स्वयं एंक परंपरावादी हिन्दू थो, परन्तु ऐतिहासिक . 
. यथार्थों' और मतों को सबसे ऊंचा स्थान देते थे; यहां तक कि उनको 
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ईइवर की अआंतता से भी आधिक ऊंचा समभते थे।! बंदों को पूरी तरह 
सो समभने का काम अभी प्रा नहीं हुआ हैं। जब तक विधि-श्व्दों का 
अर्थ, विधि-क्रियाओं दूवारा स्पप्ट न किया जाय तब तक बेदों को परी 
तरह से नहीं समझा जा सकता। विशदधि-क्रियाजों का ज्ञान परंपरा दुवारा 
केवल ब्राहूमणों को ही प्राप्त है और कुछ ही ब्राहूमण उनको जानते हैं। धीरे- 
धीरे उन ब्राह्मणों की संख्या भी कम होती जा रही हैं। जिनक॑ पास साधन 
हैं? उनके दुवारा इस पूरी सामग्री को एकत्रित कराना एक काठन काम है। 

ऐसी अवस्था में दुवंदवात्मक भौतिकवादी पद्धात के अनुसार भारतीय 
इीतहास की सर्वागीण रूपरेखा को उपस्थित करने की चंप्टा करना संभव 
नहीं हैं। लोकन एक स्थूल रूपरेखा दी जा सकती है। वर्तमान में प्रकाशित 
ग्रंथों में' उसके लिए यथेष्ट सामग्री उपलब्ध हैं। 

पुस्तक के इस भाग में' हम उस यूग का वर्णन करेगे जिसमें पुरातन 
साम्यवाद का अस्तित्व था, उसका विभाजन हुआ था और आयो के समाज 

, में निजी संपत्ति, वर्ग, दासता तथा शासन-सत्ता का उदय हुआ था। 





32 “प्राचीन भारतीय गण-संघ और लोकतंत्र राज्य” के विषय पर 
दुवारा लिंखे गये प्रौसदूध प्रंथ की हस्तीलाॉप की चोरी जौर उसके प्रकाशन 
डाली जाने वाली छाधाओं की कथा शीतहास के दिदुयार्थियों" को नती-भंति 
ज्ञात है। 


भी ही, ग्‌ कौ--धउत्तकः / जाति, 

शायादशन ( है--ध्यान जे है। भारत और 
५4 ने 'सीमाए जिनका जस्तित्व * शासन-कास- में था, हिन्दुस्तान: 

र के के भही* गयी है| फिर भार- 
गन को पास भारत ला जे करता है जो उत्तर / पूर्व और 
परिचिम मे तीन परवत-मालाऊे- से और चीचे ओर पृर्क, परिचिक और 
देक्खिनः भेः दो भहासागरोः के घिरा हवा है। अधिक भारत इतिहाक 
का भावारण रूप पे त्रिटिश जग के प्लासी के युदथ से आना 
है। उससे पहले अथवा उसके साथ-साथ भराठ के विषय 
बातों कहती हैं। उत्तके पहले, लगभग (००० ईसा घात- से मगलोः 
और गतलमानोः, आक्रमपोः की भौगोरि .. वकवी ह सेव यथा जे 
न का को हम उस्त परे कत्रफल को करते है: 
जिसका * आज भी है। फिर. भी उम्पूर्ण देश पर शासन 
पने वाली किसी केंद्रतिय “पत्ता का उठारवीः सदी के 
भगल और मराद राज्योः के. पहले नही हो सका था जिसके कारण यहां 
की जनता स्तिव में एक हिन्दुस्तान की. गत कह सकती। बपनी! _ जोवादो 
आशिक व्यवस्था और राजनीतिक . ० गली को लकर नेंग्रजों- ने एकता के 
इस विचार और भावना को यथार्थ में, पृणता / यहयाफ्रि यह 
यथार्थ सीमित और इ्सरे औत्म-क्सेक्ो से भरा हा था. जिनका 
उस्लेज् करने की यहां 'पर नहीं है। 


ए्‌ 
जसे-जैसे हम उसके आचीन झणोः जे गहरे फठतो हैं, 
पाषनीतिक दृष्टि से का. लगभग बल तत 
भें हम ऐक ऐसे यम मे था जाते है जहां पर: जनसमृहोः के विषय में: ह 
तो चअच्ताः उठायी जा पैकती है पर किसी देश के विषय में कछ नही का । 
> सकता यूग्र है जः जह्मं प इतिहास सा 
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अधिकार जताते हुए और वहुधा किसी भी प्रदेश पर अपना आधिकार न 
जतातं हुए वे जाति संगठनों" के रूपों में रहते थो और किसी विश्येप देश के 
निवासी के नाम से वे अभिहित नहीं होते थे। यूनान और रोम के निवा- 
सियों का आराम्भिक इतिहास ऐसे ही गुणों ओर जनसमूहों का झीतहास 
हैं जो बाद में यूनान और इटली के शीतहास में पीरणत हो गया--जिस 
ऋूप' में! उसे हम आज समभते हैं। उसी प्रकार से भारत का आरभिक 
इतिहास, जैसा कि हम आज समभ सके हैं, मुख्य रूप से आर्य कबीलों और 
जनसमूहों का शीतहास है--वाद में जिनकी कथाएं एक देश के रूप में 
भारत का इतिहास वन गयीं। 

एक या दो अपवादों को छोड़कर सभो शीतहासकार इसको मानते हैं 
पक आर्य भारत से वाहर किसी सामान्य प्रदेश सो चल कर भारत में आये 
थे। आर्य जाति की कुछ शाखाएं पश्चिम में यूरोप, एशिया माइनर की 
ओर गयी और कुछ पंजाव और कश्मीर के मार्ग से हिमालय को पार करके 
भारत में आयी। 

उनका वह एक सामान्य प्रदेश कहां पर था? कुछ लोगों का यह मत 
है कि वह प्रदेश उत्तरी ध्रुव के निकट आधुनिक साइवोरिया में कहीं पर 
था (इस मत का प्रीतपादन वाल गंगाधर तिलक ने किया था)। कुछ 
विदुवानों ने यह कहा किक यह प्रदेश वोल्गा नदी के तट पर, कौस्पयन 
सागर के आसपास कहीं था। आये की धार्मिक कथाओं के कश्यप गुनि 
का तादात्म्य वे कौस्पयन सागर से करते हैं। कुछ लोग आये के एक 
सामान्य गुृह-प्रदेश के सिद्धांत को ठीक नहीं मानते। परना यूरोप और 
एशिया की आर्य-भाषाओं के विभिन्‍न वर्गों में आति प्राचीन मूल शब्दों 
की समानता का प्रमाण तथा आरंभिक धर्म कथाओं की एकरूपता का 
आधार--जो मूल रूप में' आरंभिक सामान्य जीवन और जिन्तना के प्रमाण 
लेख है--आये के उस एक सामान्य गुह-प्रदेश के सिद्धांत का समर्थन 
करते हूँ जहां से चल कर आर्यो ने अपना प्रसार किया था। 

लेकिन किन कारणों से उनको अपना प्रसार करना पड़ा था? कुछ लोगों 
का मत है कि किसी महान प्राकृतिक उत्पात के कारण--जसे जल-प्लावन, 
जिसका वर्णन प्राचीन यहादयों, इसाइयों, यूनानियों, रोमनों और 
हिन्दू आयो“ की धर्म कथाओं में किया गया है---आयों” का यह प्रसार हुमा 
होगा। इस जल-प्लावन के अलावा, स्वयं सामाजिक प्रगति की आवश्यकता , 
अन्न और चरागाहों की खोज में यायावरीय (घुमक्कड़) जीवन का विकास 
तथा यूुद्धरत गणों दुवारा एक-दूसरे का निष्कासन भी इस प्रसार के 
कारण थे। बा 

यह प्रसार किस युग में हुमा था? कुछ विद के अगसार ६००० 
ईसा पूर्व से लेकर ४ ००० ईसा पूर्व के बीच में यह घटना हुई होगी। इस 
समय को निर्धारिरत करने में बहुत आधिक मतभेद हैं। हम इस विपय में 
निश्चित होना चाहते हैं किन्तु वर्तमान ज्ञान के आधार पर यह सम्भव 
नहीं हैं। 


ह २६ / भारत 
- इसके सिवा. आदिम इंतहास अथवा प्रागीतहासिक अज्ञात यंग 
इतना विशाल है कि हजार अथवा उससे अधिक वर्षो" का अनुमान-भेद हो 
' सकता हैं। उन युगों की चर्चा हम शिवाजी की जन्माीतीथ अथवा स्तालिन- 
ग्राद के युदुध के समय की भांति. नहीं कर सकते। + + . .. 
भ् नृतत्व-वज्ञानिकों . का कंथन हैं कि मनृष्य का विकास एक आदिम- 
मानव-पश्ु -से लगभग पांच: लाख वर्ष: पहले हुआ था।: विभिन्‍न स्थानों में 
प्राये गये आति-प्राचीन कंकालों और वस्थियों की सहायता से बे. लोग 
उस विकास की पूरी रूपरेखा तैयार कर रहे हैं। संभवत: उष्ण काटिबंध के 
- वनों में निवास करने वाले पश्ु को किसी प्राकृतिक संकट अथवा परिवर्तन 
के कारण वनों को छोड़ने प्र वाध्य होना पड़ा होगा। एक वार भूमि पर का. 
जाने के उपरान्त, अपने को जीवित रखने की आवश्यकता ने उसके शरीर ' 
को पिछले पौरों के.बले सीधी गुद्रा में खड़े होने के लिए प्रोरित किया; और 
हाथों को रक्षा अथवा काम करने तथा भोजन छीनने आदि के लिए उन्मुक्त 
कर दियां। हाथों से उसने ओऔजारों को बनाने की चेष्टा की। सीधे चड़े 
होने की मुद्रा को अपनाकर, ओऔजारों को वनाने में हाथों को अभ्यस्त करते 
हुए तथा ओऔजारों” के दुवारा अपनी जीवन-अवाीध की शक्ति: और प्रगाति को 
बढ़ाते. हुए उसने अपनी मानसिक शक्तियों को विकसित कर लिया .और 
वाणी को जन्म देने में' सफल हुआ। इस प्रकार से वह आदिम-मानव-पशु, 
जो शििंपांजी या गोरिलला न होकर भी उनके समान ही रहा होगा, पूरे 
मानव में विकसित. हुआ जो आज इस पृथ्वी का निवासी है।इस मानव- 
पशु के प्रारंभिक रूपों का नाश हो गया और वो विलीन हो गये। -इधर- 
उधर अनेक स्थानों पर उनकी अस्थियां प्राप्त हो जाती हैं जिनकी सहांयता 
से नतत्ववेत्ता विकास की- रूपरेखा तैयार करने की चेष्टा करते हैं। अवसर 
उस प्राचीन युग और आये के उद्गम के बीच इतिहास के रे हजारों - 
वर्ष व्यतीत हुए होंगे। उस कहानी को लिखने के लिए अभी तक हमें! कोई . - 
सामग्री नहीं मिल. सकी है।' न | 
हिन्दुबों के आयाशिक लेखों में जिन आये का वर्णन. मिलता है वे _ 
निस्सन्देह: रूप से वन्य-अवस्था के निवासी हैं---इस अवस्था के अर्थ को हम 
बाद में देखेंगे। परन्तु प्राचीनतंम वन्य अवस्था. के मनुष्यों से के बहुत रा 
थे। यदयाप उस प्राचीन अवस्था की स्मृतियों के संकेत हमें उन धर्म- 
कथाओं में मिलते हैं जिनमें उस युग को याद करने की चेष्टा की गयी हैं। 
यहां पर हम जिन आये का अध्ययन करने जा रहे हैं वे मध्य एशिया 
में संघर्ष करते हुए अपने को भारत की दिशा में फैला रहे थे और थागे 
बढ़ा रहे थे। अन्त में उन्होंने भांरत पर विजय पायी और वहां वबसने लग। 
बन्‍्य-अवस्था से सभ्य-अवस्था तक उन्होंने किस प्रकार प्रगोत की--इसको . 
हम स्पष्ट करने की चेष्टा यहां -करेंगो। . बी मे 
इस स्थान: पर एक प्रइन और उठता है जिसका उत्तर दे देने के बाद हम 
आरत में आये के प्रवेश के विषय में लिखना आरंभ करेंगे। पे 
क्या आये के आने से पहले भारत में अन्य कोई जाति या जनसमूह 
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निवास करता था? उनकी क्या सभ्यता थी? और अगर आये को उनसे 
युदृध करना पड़ा था तो पराजितों की क्‍या दश्या हुई थी? इसका दर्थ यह 
हुआ कि क्‍या भारत का कोई आर्य-यूग से पहले का इीतहास भी ह? 

हां, भारतीय इतिहास का आये से पहले का भी एक युग है। परन्द 
उस य॒ग के विपय में कोई स्वतंत्र प्रमाण लेख प्राप्त नहीं हैं। भाये की 
पूर्ववर्ती! भारतीय जातियों के विपय में आऔधिकांश ज्ञान का संकलन कार्यो 
दुवारा अपने पूर्वागतों औौर श्षत्रुओँ के वर्णनों से प्राप्त किया गया हैं। 
पंजाब में हड़प्पा और सिंध में मोहंजोदाड़ो की खुदाई में जो अवशंप मिले 
हैं उनको आर्य-पूर्व भारतीय सभ्यता का चिहन माना जाता हैं। पर उसमे 
प्राप्त प्रामाणिक सामग्री का अर्थ इस सीमा तक स्पप्ट नहीं किया झा 
सका है जिसके द्वारा उनके विपय में कोई निश्चित ऐतविहासिक-ीववरण 
प्राप्त हो सके। 

कुछ लोगों का यह मत हैँ कि भारत में आये के वसने से पहले 
द्रविड़ नामक -एक जाति इस देश में निवास करती थी। ये लोग भौतिक 
उत्पादन-साधनों में आये से आधिक उन्नत थे। ऐसा लगता हैँ कि बायेे 
के विरुदूध वे अपनी शक्ति भर लड़े थे, किन्तु वाद में पराजित करके 
पूर्व और दक्षिण की ओर भगा दिये गये थोे। पराजित द्राविड़ों में कुछ 
लोग दास वना लिये गये थे और कुछ लोगों को अन्य रीतियो से अपने में 
मिला लिया गया था। द्राविड़ों ने अपनी भाषा के मूल-स्वरूप को जीवित 
रखा। आंध्रवासी, तीमल देश के निवासी, मलयाली, टोडा और कन्नडी- 
थादि जातियां पुराने द्रावड़ों की उत्तराधिकारी मानी जाती हैं। इन 
जातियों ने परवती” काल के इीतहास में आर्य सेभ्यताओं पर भी अपना 
प्रभाव डाला, जिसका वर्णन हम पुस्तक के इस भाग में नहीं करेंगे। 

इस वात की ओर यहां पर संकेत किया जा सकता है कि कुछ लोग इस 
मत को भी मानते हैं' कि द्वाविड़ों के पहले यहां पर एक आदिम जाति और 
रहती थी जिसको हम द्राविड़-पूर्व' जाति कह सकते हैं। या तो ये लोग 
द्रोवड़ों' के साथ-साथ रहते होंगो अथवा द्वाविड़ों ने इनको हरा कर भगा' 
दिया होगा। इस जाति के अवशोप अब कान लोग हैं? ऐसा अनुमान किया 
जाता हैं कि मध्य प्रदेश और बंगाल में रहने वाली मोन-समेर जाति का 
जनसमूह इस प्राचीन जाति के वर्तमान अवशेष हैं। जिनकी वंशज मूठा, 
नागा और, संथाली जातियां मानी जाती हैं। वलातए निकाले जाने पर ये 
लोग पूर्व की ओर चले गये थे। ये लोग उस जनसमूह या जाति के वंशज 
हैं. जिनको नृतत्ववेत्ता प्रागीतहासिक 'पोलीनेशियन' जनसम्‌ह के नाम से 
पुकारते हैं. और जो मलाया, इंडोनेशिया, हिंद-चौन और आम्ट्रॉलिया दक 
फैले हुए हैं। इन क्षेत्रों में सवसे आधिक प्राचीन जाति मोन-खमेर समृह है 
जो आये और द्राविड़ों दोनों के पहले भारत में निवास करती था। काम 


ः 


आये > पि करना पडा था। 
पर भधिकार करने के लिए आये को इनसे भी संघर्ष क डा था। 


3 द्रीवड़ों' के विषय माँ पहला सर्वांगीण ४र्णन काह्डबेल वो पुल्तक ड्ॉगइ: 


र८ / भारत 


आर्य अपने मूल-स्थान में किस तरह से रहते थे, किस तरह से गणों के 
“दुवारा वे उन्‍त हो रहे थे और किस प्रकार भौगोलिक तथा सांस्कीतक : 
क्षेत्र में' वो आगे बढ़. रहे थे, इनः सर्व-बातों की. ओर अब हम अपना ध्यान 
'देंगे। इस समय जो कुछ भी हम देखेंगे उसका आधार वह लेख-सामग्री है 
' अजसको आर्यों ने स्वयं लिखा था। हम उन प्राथीमक लेखों को उस दाष्टि- 
कोण से नहीं देखेंगे जिस दृष्टिकोण से- वो लिखे गये थे पर अपने सामाजिक - 
वज्ञान के दौष्टिकोण से. देखेंगे। पे: 
उन्हीं के लेखों के जाधार पर हम आये के शीतहास का अध्ययन करेंगे : 
इसलिए इस .दक्षा में. यह जरूरी है कि उस लिखी हुई सामग्री के बारे में ' 
थोड़ा-वहुत जान लिया जाय। 
जाया की लखं-सामग्री अपने में विचित्र .है। इस पृथ्वी पर ऐसा जन- 
समूह कोई नहीं है जिसके पास इतनी आधिक ऐतितंहासिंक सामग्री लिखी हुई 
मिलती  हो। जो जाति आदिम संस्व्यीति से ' लेकर आधीनिक सभ्यता तक 
चली हो और आज' भी चली जो रही हो उसके पास अपने प्राचीनतम संमाज 
की स्मीत इतनी अच्छी तरह से रारक्षित हो, यह अंसंभव सा है। किसी 


सीमा तक श्ायंद यनानी लोगों के पांस प्राचीन इतिहास के बारे में' इतनी .. . 


सामग्री मिल सके। मिस्र का इीतहास उसके पिरामिडों दुवारा जानो जाता . 
हैं जिनमें प्राचीन वादंशाहों की कंत्रों' बनी हैं" अथवा घास के कागज की 
परतों से जानों जाता है जिनकी. भाषा तेस्वीरों में लिखी हुई है। सुमेरी 
अंसीरी और इनके दवारा हहिटटी प्राचीन संस्कृति का पता मध्य-पूर्वी 
एशिया के क्षेत्र में: खदाई करने के बाद पायी गयी मिट्टी की 'टिकियों 
मिलता है जिन पर एक खास रूप के (770९ 0777) अक्षेरों में लिखा . 
हुआ: है। लंगभग ईसा की १००० वर्ष पहले के यूनान का शीतहास .होमर : 
को द्वारा और आधननिक यंग में की गयी आइमओलनिनियन भऔर॑ दूसरे अवशेषों, 
की खदाई से मालूम हो सकता है। 
: भारत के आये ने: अपने प्रोचीनतर्म सामाजिक जींवन की स्मृति वेद के 
: मंत्रों था ऋचाओं से तथा उस परे साहित्य से बांध दी थी जो वेदों से : 
निकला था। बौदक साहित्य , के बोद मेहाकाव्य ' लिखे गये. और उसके 
वाद सेत्र और स्मृतियां आदि तीलखी ' गयी जो वेद और भहाकाव्य * की 
तलना में अधिक आधनिक हैं। केमे से कंम चोर हजार वर्षो तक बंद के 
ये मंत्र. अपने स्वर:पाठ और लिधि के साथ आर्य-समांज के ब्राहूमणों / में 
परंपरा से चले आये हैं। गुरुं-शिष्य परंपरा में बंधा वेदों को यह साहित्य 


, व्याकरण माँ मिलता है। .झह पुस्तक. १०५६ में लिखी गसी थी। आया और | 
-ड्चिंडो . के. पहले! की जाति का बतान्त जादईेने के लए इसी ज्ीर्पक “ार्योँ 
: ओर द्रॉल्डरोन के पहले) के अन्तर्गत लिखे हुए निबंध संग्रह को देशडए जिसका 
झनवाद सन- १६२६ -ई६. माँ कलकत्ता विश्दीविदयालय के डाक्टर पी. .सी 
. दाग्वी ने किया छा। इस निबंध संग्रह में ज्यूल्स ब्लांक, सौलवान लेबी और 
“ अजीलास्की के लेख सॉम्मीलत हैं। गाथा सप्तशन्नती को भी देखिए। 


्च 
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एक दिन लिपिवद्ध किया गया और उस पर भाष्य भी किये गये। इस 
तरह से उसको नाथ होने से बचा लिया गया। इसमें कोई संदेह नहीं है 'कि 
बंद-साहित्य की रक्षा, उसका अध्ययन, और आगे थाने वाली पीढ़ी को 
उसे सौंपना मानवजाति या इीतहास के कल्याण को ध्यान में रख कर 
नहीं किया गया था। ईसा से लगभग १५०० वर्ष पहले पूरे हिंदू समाज 
के लिए वेद-साहित्य मुख्यत: धारमिक कर्मकांड का साहित्य ही रह गया 
था, और इतिहास के उस युग में ब्राहूमण पुरोहितों के लिए वे जीविका 
का साधन बन चुके थे। इसो वजह से युग-मगों में उनकी रक्षा की गयी, 
यहां तक कि उस बोद-साहित्य में जब सामाजिक यथार्थ का कोई भी 
प्रीतविम्व अवशेष नहीं रह गया था तब भो उनको सुराक्षत रखा गया। 
फिर भी जो विश्ञेपता है वह इसमें नहीं है कि विधि कर्म को सुर्सक्षत 
रखा जा सका वरनए भारत के हिंदू आयों का यह भी सौभाग्य था कि थे 
लगभग दो हजार वर्षों से औधिक समय तक सामाजिक संगठन के एक 
गआविकचच्छिन्न आधार पर रहते आये हैं--उसके शिखर पर चाहें जो पौर- 
चर्दन होते रहें हों। अनेक आक्रमणों और संकटों' में यह जाति उस्र समय 
तक अआविचालत खड़ी रही जब तक करोड़ों की संख्या में हिंदू लोग और 
वे सब, जो इीतहास दुवारा उनके साथ मिल जुल चुके थो था उनमें 
विलीन हो गये थे, अपने प्राचीन मस्तित्व से विक्छिन्त, क्षूमित तथा 
अमूल रूप से परिवर्तित होने के लिए आधुनिक पूजीवादी अथवा औदुूयो- 
मिक क्राति के युग को सौंप नहीं दिये गये। इस समय ये लोग जिस 
सामाजिक ऋ्रोीत का अनुभव कर रहे हैं वैसी वस्तु को उन्होंने पहले कभी 
नहीं देखा होगा। अतएवा उनके सामाजिक-धार्मिक विधि कर्म और 
संस्कार, जो प्राचीन क्रान्तियों को सजीव रह कर सहते चले आये थे, अब 
इस अवस्था में नहीं हैं कि पहले की भांति अपने को जीवित रख कर आगे 
बढ़ा सर्कें। इसीलिए पुराने रूपों में उनका विनाश अनिवार्य हो गया हू 
इतिहासकारों' को अब उन्हें स्मति-लेख के रूप में लिख कर छोड़ जाना 
होगा। वह समाज, जातियां, स्वार्थ एवं हित जो उनको कण्डस्थ. करते 
हुए पढ़ते थो सदा क॑ लिए विलीन होकर समाजवादी समाज का उच्चत्तर 
बभौर ओऔधिक संपन्न अवस्था में पीरिणत होने जा रहे है। कुछ हजार धप 
पहले जो हिंदू आर्य वोल्गा के तट से अलग होकर चले बाये थे पे उनके 
समकालीन प्रागीतहासिक लोगों को इतिहास ने यह भूमिका नहीं सौंपी थी। 

'जिस साहित्य के आधार पर हम प्रागीतहासिक अथवा एुरातन साम्ब- 
संघों' के युगों का पीरचय प्राप्त करेंगे वह चार बंदों औौर महाभारत का 
साहित्य हैं। .उसमें भी बोेद-साहित्य मुख्य है। क हे 

चारों वेद ऋगावेद, यजूुवोंद, सामवद और अथ्दवद अपने सारतत्व 
में' अथत्तिर अपने विपय भौर रूप में एक ही हैँ। वास्तव में आचीनतम 
परंपरा के बनसार वेद तीन हैं--ऋचगू, यजुर बौर सान। इस परविन्न 
अ्रयी' में' चौथे वेद को वाद में मिलाया गया था। यदुर्याप सामबंद का 
नाम पृथक लिया जाता है परन्तु वह ऋग्वेद की प्रतितिपि खान हैं। 


*.. ३० / भारत 


ईजसमें: उसकी ऋचाओं” को छंद या राग के रूपों में. लिख दिया गया- हैः 
: सामदंद से यह ज्ञात होता है कि ऋग:[्‌वेद को सेंगीत. के अनुसार किस भात्ति 
5 20 कक ४। - यह भी कहा जा सकता हैं कि-सामवेद ऋगजेद. का संगीत 
इन वौदिक मंत्रों का उपयोग विशधि-कर्म के अर्थातर बील-कार्य या. यज्ञ 
: कार्य के अवसर पर किया जाता है। ब्राहूमण परंपरा के अनसार यज्ञ- 
कर्म का एक विज्ञेप आधविकारी विश्येप वोद-मंत्रों' का पाठ करता हैं। झीत- 
हासकार के लिए यह जानना महत्वपूर्ण नहीं हैं कि कौन किस वोद-मंत्र 
-का गायन- करता था वरन_ महत्वपूर्ण यह हैं कि जब तक यज्ञ की प्रौक्रियाएं, 
विधि रूप- अथवा कर्मकॉड के रूपों में पौरिणत नहीं हो गयी थीं उस समय 
तक यज्न-प्राक्तिया में विश्येप मंत्र का पढ़ने वाला किस विशेष काम को करता 
'थो? मंत्र कोई भी- हो परन्तु क्या कोई समाज के लिए ऐसा उपयोगी काम - 
ल्‍था जो उसक्रा पाठ करते हुए वह व्याकत करता था? आज के व्राहमण' 
जिन स्वरूपों में यज्ञ की विधियों को जानते हैं--ओऔर व॑से ब्राहूसण पूरे 
“भारत में एक. दर्जन से आधिक नहीं हैं--उन स्वरूपों से यंह ज्ञात होता: है 
कि यज्ञ वह प्रीक्रिया है जिसमें .प्रांचीनतम सामाजिक जीवन, को सर्वागीण 
रूप में पुनीत करने की चेष्टा की जाती ,थी। यज्ञ-विवियों में दो' 
'ज्लकाड़ियों को, रगड़ कर आग: बनानी पड़ती है। एक ऐसी' कटी बनायी जाती: 
हैं जिसमें लोहें का उपयोग नहीं किया. जा सकता--एक. प्रकार की विश्येप 
, लकड़ी और घास से वह कुटी बनायी जाती है। .गाय को दुहना पंड़ता है। 
दही जमाना पड़ता है। पत्थर! के टुकड़े से (वक्‍्की से नहीं) अन्न को पीसना 
' पड़ता है। पश्मु की मार कर उस की खाल अलग करनी पड़ती है। उसको 
'उदालना या पकाना पड़ता हैं। नाचना, गाना, प्राचीन रीति से प्रेम करना, 
लड़ना , . विजंय पांना आदि-काम भी करने पड़ते हैं। यदि यज्ञ-विधि-कर्म 
का कोई अध्ययन करें तो वह इस निष्कर्ष पर पहुंचेगा कि यज्ञ विशधि-कर्म- 
“के. रूप में प्राचीन आर्य जीवन की पुनरोट्पात्त की चष्टा मात्र है। इन सब | 
विशधि-कर्मों को करते की शिक्षा, विश्व, मनुष्य और पद्नु की उत्पत्ति के 
पीवपय में कथाएँ , ऊपा के. सुन्दर वर्णनों" के गीत, उस महान धना की 
स्तीत, जो समाज के नेताओं देवारा साधारण लोगों को दिया जाता था: 
(दानमर) , रोगों को और भूत प्रेतादि को डरा कर दूर भगाने के लिए मंत्र : 
घोष आदि इन वोदों और उनके सूक्‍तों के विपय हैं। इस वात को सभी: 
विद्वान मानते हैं कि यज्ञ अथवा वौदक विशधि-कार्य अपने तत्व-रूप मे 
दार्य जीवन के किसी ऐतिहासिक यूग को प्रीतिविवित_ करते हैं। 
आज हमें बंद जिन रूपों में प्राप्त हैं उनके वारे में यह कहा जा 


सकता है कि- वे ब्राह्मण विशधि-कर्मो" के विभिन्‍न मतावलीम्वयों दुवारा . . 


संग्रहीत संस्करण अथवा संहिताएं हैं। ऋगवेद केवल एक संस्करण या 
संहिता में" उपलब्ध है। इसमें १०२८ सुक्‍त हैं। यजुवोंद छः संहिताओं 
में' है। उनमें से चार संहिताओं- को मिलाकर कृष्ण यजुर्वोद और शोष दो 

संहिताओों को मिलाकर शुक्ल यजुबोंद के नाम से पुकारते हैं। सामवेद तो 
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ऋगवेद की दूसरी प्रततीलापि के समान हूँ जिसमें १५४६ छंद हैं। अथर्ववोद 
में ६, ००० छंद गौर ७३१ सूक्‍त हैं. (छंदों या ऋचाओं का एक विश्यंप 


समूह सूक्‍त' कहलाता है)। इस वेद का लगभग सातवां भाग ऋगदवोद 
की प्रतिलिपि मात्र ही है। 


दूसरे साहित्यों से जो सामग्री हमें प्राप्त होती हैं उसकी तठलना में बोद 
के ये मंत्र बहुत प्राचीन ठहरते हैं। इन मंत्रों में भी कुछ मंत्र पहले और कुछ 
बाद में रचे गये हैं। आये के विकास की एक अवस्था में वंद की ऋचाए 
अथवा उनका रचा जाना एकदम रुक गया था। जितना कुछ भी रचा 
गया था वह उन ब्राहूमणों की परंपरागत प्ृण्य संपात्ति में बंध कर रह 
गया जिनका उन वेदों पर औधिकार था। सामाजिक इीतहास की भूमिका 
में इसका क्या भर्थ होता हैं इसको हम बाद में देखेंगे। 
लॉकिन इन अत्यन्त प्राचीन मंत्रों के साथ-साथ प्रत्येक वेद के साथ एक-एक 
ब्राह्मण भी जुड़ा हुआ है। प्रत्येक ब्राहूमण का सम्बन्ध एक वबरण्यक से 
होता हैं। और प्रत्येक अरण्यक एक उपनििषद्‌ से संलग्न होता हैं। वंदों की 
शाराएं या संहिताएं मनेक हैं अतएव ब्राहूमण, अरण्यक और उपनििपदु 
भी अनेक हैं। ब्राहूमण और अरण्यक का विपय परम्परा, कथाएं, रहस्यमय 
प्रहह और रहस्यमय उत्तर हैं। ब्राहूमण ग्रंथ गद्य शैली में लिखे गये हैं और 
उनमें बहुत सी ऐसी सामग्री मिल सकती हैँ जजिसकं. दुवारा समाज' के प्राचीन 
संगठन और उनके संघर्षों" का वर्णन ज्ञात हो सकता है। उपनिपदों में दार्श- 
निक वाद-विवाद लिखे गये हैं, जिनको आज हिंदू इतिहास अथवा दर्शन 
का प्रत्येक विदुयाथी' जानता हैं। वेद साहित्य के साथ उपनिपदों का साहित्य 
बहुत बाद में जोड़ा गया हैँ अतएवं यथार्थ में उनको बोदों का अंग नहीं 
माना जाता यद॒याप उनका वर्गीकरण किसी न किसी बंद के अन्तर्गत ही 
किया जाता हैं। वंद की प्रत्येक संहिता का संबंध सूच-साहित्य से भी जुड़ा 
हुआ हैँ। इन सूत्रों के अनेक वर्ग हैं। श्रौत, गृहूय, धर्म और झुल्त॒ सूत्रों 
के मुह्य वर्ग हैं। इस सूत्र-साहित्य तक आते-आते मझूल बंदों और उनके 
समाज से हम काफी दूर निकल आते हैं। क्योंकि इस सूत्र साहित्य में हम 
िखएम और दंड, पीरार-संबंधी कर्मकांड और संस्कार, संपात्त और उस 
समाज की सभी समस्याओं को पाते हैं जिनका रूप गण-समाज का रूप 
नहीं रह गया है। 
हम इस साहित्य में वीर्णत विधियों, परंपराओों और कथाओं आदि 
का अध्ययन करके, यज्ञ के उन सव कमे को एकात्रित करते है जो जाति 
प्राघोन और आधार-स्वरूप हैं---और फिर इनके बाधार पर जाया के 
प्राचीन समाज की रूपरेखा का निर्माण करने की चप्टा करत हूं। इससे 
पहले भी वीदिक साहित्य के अनेक धुरंधर विद्वानों” ने इस क्राम को पूरा 


+ ग्रहां पर विदृवानों" की सूची देने को झावश्यकता नहीं है। दिपय झछे प्रीत- 
घादन के साथ-साथ हम उनका हदाला देते रहेंगे। 
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करने .की चेष्टा की हैं। उन्होंने लगभग आवश्यकीय .सामाजिक तत्वों की 
पूरी सामग्री को संग्रहीत करने के उपरांत उसको लेख-बद्ध कर दिया है। 
पर वे तंत्व को ग्रहण, नहीं कर सके, अतएव हमारे सामने बे लोग प्राचीन 
आये. के साम्य-संघ की रूपरेखा उपस्थित नहीं कर सके। वास्तव में, इन 
विद्‌वानों' के पास ऐतिहासिक भौतिकवाद ,के सिद्धान्त का अभाव था। 
उन्होंने इस साहित्य. को उनन्‍नीसवीं सदी के पुंजीवादी समाज-शास्त्रीय 
दृष्टिकोण से देखा इसीलिए वे ऐसी उलभन में फंस गये जिस में उन्हें 
नहीं फंसना, चाहिए था। लोकन उनका दृष्टिकोण एक धार्मिक कर्मकंडोी 
का न होकर सामाजिक था इसलिए वो बहुत सी ऐसी सामग्री का संकलन 
कर सके जो हमारे लिए भी उपयोगी है। विश्येषतया इसी सामग्री के आधार 
पंर हम आये के सामाजिक स्वरूपों का.ज्ञान प्राप्त कर सकते हैं यदि हमें 
उसे ठीक तरह से समभने के लिए कोई कुंजी मिल जाय। यह कुंजी 
यज्ञ! को ठीक-ठीक रूप में समभना है। वेद और ब्राह्मणों में ऐसी 
विशधियां और कथाएं ममिलती हैं जो स्पष्ट रूप से समझ में नहीं आतीं। 
महाभारत की भी बहुत सी इसी प्रकार की अंस्पष्ट सामग्री है। इंस रुम्पूर्ण. 
अस्पष्ट सामग्री के रहस्य यज्ञ" के यथार्थ-ज्ञान द्वारा खुल सकता हैं। 
सामाजिक-स्मृति, परंपरा, धार्मिक विशधि-कार्य ये सब ब्राहूमण और 
यंज्ञ के युग्म दुवारा नियंत्रित होते हैं। आये” की _ विचारधारा के झुनु- 
सार सृष्टि, स्थिति और प्रलयं इन्हीं दोनों, ब्राहूमण और. यज्ञ, के 
अन्तर्गत होते हैं। इन्हीं. के दुवारा सुप्टि होती है, उंसका पालन-पोषण 
होता हैं और उसका नाश होता है। याद हम यज्ञ! को बदजगों ले, उसका 
: - ब्रहम और मनुष्य से क्‍या संबंध, है, इसको वेदों, पर आर महा: - 
भारत की सहायता से जान लें. तो हमें प्राचीन आये” के यथार्थ स्वरूप का. 
पता लग संकता है। और उस समय यज्ञ और, ब्रहुम” ज॑से निरर्थक लगने. 
: वाले शब्दों की सहायता से हम कुछ ऐतिहासिक सामग्री का संकलन कर 
सर्कंगे। अतएवं हम पहले यज्ञ के स्वरूप का विश्लेषण और उसकी रूपरेडा 
के निर्माण की चेष्ठा .करेंगे--उस यज्ञ के प्रमाणों दुवारा 22०5 की 
.. उत्पत्ति और उस विराट ब्रहूम का वंर्णेन और विश्लेषण करेंगे जिसके 
: अन्दर वह निवास करता था। . | 


कअ्ष्याय २ 
प्रागेत्िहासिक 
सांस्कृतिक अवस्थाए' 


इतिहास की कोई भी पाठ्य-पुस्तक हम लो जिसमें मनप्य की संस्कृति 
और सभ्यता के विपय में लिखा हो अर्धातर मनुष्य किस तरह से रहता 
हैं, सोचता हैं भौर जीवनोपयोगी वस्तुओं का उत्पादन करता है, तो 
उसमें- यह भी अवश्य लिखा होगा कि किस अवस्था या यूग में किन 
साधनों. दूवारा उसने अपने जीवन को आवश्यकताओं” का उत्पादन किया 
था। समाज के लगभग समस्त इीतहासकारों और नतत्व के व॑ज्ञानिकों 
का यह सर्द सम्मत अभ्यास रहा है कि विद्येप रूप से जब प्राचीन सर्माजों 
की संस्कृतियों" के विषय में वो लिखते हैं तो उनके (उत्पादन के) साधनों 
का वर्णन भी अवश्य करते हैं। वे हमें” बताते हैं" कि किसी विंशंप थुग 
का मनुष्य आखेट अथवा मछली पकड़ने के झाधनों* का प्रयोग कर रहा 
भा मथवा उसके पास हल था जिससे वह खेती करता था। वे समाज के 
इतिहास का विभाजन तक इन्हीं साधनों के काधार पर करते हैं जैसे-- 
“मनुष्य का प्रस्तर-एग, कांस्य (70726) युग, लोह-यग आदि।! 
इत्तिहास॒ के विपय में उनका सिद्धांत या मत कछ भी हो पर थे इस 
यथार्थ से विमुख नहीं रह सके कि सामाजिक मन्प्य के जीवन में उत्पा- 
दन के साधन अत्यंत महत्वपूर्ण स्थान रखते हैं। कित्या यही वह सीमा 
हैं जिसके आगे प्ंजीवादी इीतहासकार नहीं" जा सकते हैँ अथवा नहीं 
जाना चाहते थो। | 
माक्सवादी यह मानते है कि समाज के पास जितनी उत्पादन-भाक्ति 
एक विशद्योेप सुग में! होती है वही उस समाज की अवस्था या दद्षा को 
निश्चित करती है। इससे पहलो कि मनृष्य विचार कर सके अथवा काई 
दूसरा काम कर सके उसको सदसे पहले वंधने को जोवित रखने के लिए 
अन्न, बस्च, आश्ण-स्थान आदि के लिए प्रकीत से संघर्ष करदा पढ़ता 
हैं। इस काम को पूरा करने के लिए वे सव साधन जिनका वह निर्माण 
करता हैं, बे रू व्याक्त जिनको इस काम के लिए वह संगठित करता 
है तथा इन संगीठत व्योक्षियों की योग्यता, कृधलता अथवा निएुणता 
सव मिल कर उसे समाज की कुशल उत्पादन-शक्तियां होती हैं) इन 


3 क्ीपटल, जल्द १, पृष्ठ १५६१ 
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शक्तियों के होने पर ही भौगोलिक और प्राकृतिक वातावरण अन्य: सह- 
_योगियों के. रूप में सहायक. हो सकते हैं; अन्यथा नहीं। - कम 
... उत्पादन की इन शक्तियों" के आधार: पर तथा इन शाक्तयो- की 
प्रकृति के अनुरूप समाज का संगठन बनता -हैं। उत्पादन-श्वाक्‍्तयों पर यह्‌ 
. भी निर्भर करता है कि कोई समाज अपने पारस्परिक संबंध को और 
उत्पादन-साधनों से अपने संबंध कौ किन रूपों में संगठित' करे। प्राचीन 
संग के. शिकारी, जिनके हाथों में पत्थर की बनी कुल्हाड़ी होती थी, 
पूंजीवादी .. संबंधों अथवा समाज का निर्माण नहीं कर सकते थे। उसी .. 


प्रकार से. मजदूरी . कमाने वाला मजदूर और प्‌ूजीपीति--+जनके पास 


भाष के इंजन आदि वस्तुएं सांधनों के रूप में वर्तमान हैं--आदिम 


साम्य-संध के संबंधों" को नहीं अपना सकते। जा 
:सगाज़ -जब एक अवस्था से दूसरी अवस्था में' बदलता है तो उत्पादन 
के साधन: ही ;क्रीन्‍्तिकारी तत्व होते हैं। उत्पादन के .साधनो* की विश्येषता 
यह हैं वीक. वे. कभी भी एक ही रूप में स्थिर नहीं रहतो--उनमें” निरंतर 
परिवर्तन होता रहता है। वे सदाव बदलते रहते हैं। क्योंकि मनुष्य की: 
 सामाज़िक -, क्रियाशीलताएं . और उसकी आवदश्यकताएं ज़िरंतर बदलती - 


हुई आगे :-की बोर बढ़ती रहती हैं।. . ,. . - 
समाजे के ढांचो अथवा स्वरूप में क्रांतिकारी परिवर्तन. लाने के' लिए 
उत्पादंब-साधनों और उत्पादक-शॉक्तियों को परिवर्तन मूल आधार है। * 
; बस्य-अवस्था:.से लेकर अर्ध वन्य-अवस्था तक और अर्ध वन्य-अवस्था, 
से लेकर. सभ्यता की अवस्था तक मनुष्य के.जविकास-क्रम की विशेषताओं . 
का वर्णन सबसे. अच्छे रूप. में' एंगेल्स दुवारा बनायी गयी रूपरेखा के का 
सार किया जा सकता है। इसी रूपरेखा के आधार पर हम आयो के ऐति- 
'हासिक . विकास का शचित्रण भली-भाँत्ि करः सकते हैं। 


वन्य अवस्था, 


१. निम्त-युग : मनुष्य-जाति का यह शिशुकाल है। इस युग में 
मनुष्यें अपने मूल स्थान में रहता था। उण्ण काटिबंध' अथवा अर्ध-उष्णं- 
कोटिबंध को वनों में आंशिक रूप से वृक्षों पर निवास करने के कारण 
हिंसक पंशुओं को सामना करते हुए भी वह जीवित रह सका था। 
कंद, मूल_ (जड़े) और फेल उसका भोजन था। इंस यूग में मनृष्य की 
सबसे बड़ी सफलता यहं थी कि उसने स्पष्ट वाणी की रंचना कर ली 
थी। इीतहास के यूगों में” जिन जनसमहों का परिचय अथवा ज्ञान हमें 
मिलता है उनमें से कोई भी इस आदिम-व्यवस्था में रहंतो ' हुए नहीं 
मिलते। सदयाप यह सुग हजारों" वर्षो" तक चला होगा फिर भी इसके 
अस्तित्व का ज्ञान हमें प्रत्यक्ष रूप से नहीं हो सकता। किन्त जब हम 
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एक वार यह मान लेते हैं कि मनुष्य का विकास पश्चु-लोक से हुआ है 
सो इस सोध-युण को मानना अनिवार्य हो जाता हैं। 

२. मध्य-युग : इस युग का आरंभ उस समय से होता हैँ जब 
मनुष्य ने मछली को अपने भोजन के रूप में (इसके अन्तर्गत हम कंकड़े 
घोघे और दूसरे जल-जन्तुओं को भी गिन लेतं हैं) स्वीकार कर लिया 
था और भआग्न! का प्रयोग करना उसे ज्ञात हो गया था। ये दोनों 
बस्टुएं' एक दूसरे की प्रक हैं। विना आग का उपयोग किये हुए मछली 
पूरी तरह से मनुष्य का भोजन नहीं वन सकती थी। किसी हद तक इस 
जये भोजन ने मनुष्य को जलवायु और स्थान के प्रभावों से मुक्त कर दिया 
था। अपनी इस वन्य-मवस्था में' ही नादियों और समूद्र के तटों के किनारे 
चलता हुआ मनुष्य भूमि के विस्तृत प्रदेशों" में' फेल गया था। मनृष्य जाति 
के इस प्रसार के प्रमाण स्वरूप पत्थर के बने हुए सीधे-सादे गौर सुरदरे 
औजार , . जिनका निर्माण जाधिकांश रूप में' इस युग में हुआ था, तमाम 
देशों में विखरे हुए मिलते हैं। प्रस्तर-युग के प्रारम्भ में इन गौजारो- की 
रचना की गयी थी। नृतत्ववेत्ता इनको “पोलयोलिशथिक'” भौजारों के 
नाम से पुकारते हैं। इन नये प्रदेशों में' रहने के कारण, नयी चीजों” की 
खोज में: तत्पर और रगड़ दुवारा आग बनाने कौ कला में निषण होने के 
कारण मनुष्य ने अपने भोजन के लिए नयी-नयी वस्तुओं को भी खोज 
पनिकाला . था---जैसे गांठदार जड़े और कंद, जिनको वह या तो गर्म राख 
में” या आग के गढ़ो- (भट॒ठी) में' पकाता था। कभी-कभी शिकार में मारे 
शये पद्म को मास भी उसके भोजन में" शामिल हो जाता था। लॉकन यह 
सभी संभव हुआ होगा जब उसने आखेट के अस्त्रों--गदा और भालें--का 
निर्माण कर लिया होगा। पूर्णत: शिकारी जातियां, जिनका वर्णन साधा- 
. रण रूप से पस्तकों में मिलता है--यानी वो जातियां जो केवल शिकार 

' घर ही जीवित रहती हो कभी भी नहीं थीं, क्योंकि शिकार का फल 
काफी परिश्रम और संकट के बाद मिलता था। भोजन की लगातार चलती 
हुई ऑनश्चितता के कारण ऐसा लगता है कि -नरमांस-भक्षण इसी यग में 
आर हो गया था और वाद में बहुत समय तक चलता रहा था। आस्ट्रोलया 
के आदि निवासी और पोलीनेशियन जाति के बहुत से लोग वन्य-अवस्था 
की मध्ययगीन दशा में आज भो रह रहे हैं। 

३. उन्नत गुग : इस यग का आरम्भ धगुप और बाण के निर्माण से 
होता है। जेंगली पशुओं का आखेट करना और उसके मांस को भोजन में 
शामिल - करना प्रीतीदन होने लगा। और .बाखेट करना एक साधारण पद्ठा 
वन गया।- धनप., डोरी और बाण मिल कर एक हसरल और 7मिः 
(0०॥70०४) औजार -का निर्माण छरते हैं। इस झस्त्र को इनाने के 

पहले मनष्य के पास. बहुत. से अनुभव संग्रहीत हो चुके थे वौर उसकी मार- 
पसक शक्तियां तीद्र हो उठी थीं। इसीलिए वहुत सी दूखरी वस्थओं छी 
रचना कर चुका होगा। अगर हम इन मगप्यों की तलनो उनसे ऋरें 
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जो धृप और वाण की कला तो जानते थे पर मिट्टी से बर्तनों को बनाना 
नहीं जानते थे (मिट्टी के वर्तनों को बनाने से मॉरगन के मतानसार मनष्यं 
जाति बर्ध वन्य-अवस्था में प्रवंश करती है) तो भी इंस पहली भवस्थां में 
हीं हम उसे गांवों -में वसते, जीवन सांमाग्नयो" के उत्पादन-साधनो* पर 
किसी सीमा तक ओधिकार करते, लकड़ी के वर्तन आदि बनाते, उग- 
लियो से (विना करघे के) बुनाई का काम करते, पड़ों की कोमल छाब . 
से सूत निकालते, लचकीले लम्बे बोंतों से अथवा कोमल छाल से टोकौरियों 

. गौर पत्थर. के चिकने (४९०४४४८०) मौजारों" को 'बनाते हुए पाते. हैं। 
आधिकांश अवस्थाओों में औग्नि तथा पत्थर की 'कल्हाड़ी ने उसके लिए 
गहरी. नाव .को वचाने में सहायता दी थी। लकड़ी और तसख्तों" का उपयोग 
' वह अपने घरों को बनाने के लिए करने लया था। उदाहरण के लिए 
हम इन सब प्रगत्तियों की भोर उत्तरी पद्िचमी अमरीका, के भादिवादियों 
को (जिन्हें इंडियन कहा जाता है) बढ़ते हुए देखतो हैं। वो धनूप कौर 
वाण कला का -तो जानते थे पंर अभी तक 7मिट॒टी से बर्तन बनाने को 
ज्ञान उनको नहीं हो सका था। जिंस प्रकार से अर्ध-वन्य-अंवस्था में लोहे 
की तलवार. और सभ्यता की अवस्था में गगन के. अस्त्र (बंदूक, तोप 
बम आदि) निर्णायक अस्त्र सिद्ध हुए उसी प्रकार से वन्य-मवस्था के लिए 
घनपष और बाण निर्णायक अस्त्र था। | 


अद्ध वन्य-अवस्था 


निम्न-यगे : इस अवस्था का प्रारंभ मिट्टी: के बर्तनों को बहाने 

'से होता है। मिट॒टी के वर्तेनों को बनाने के पहले उन्हें आग से वचाने के 
लिए लोग टोकीरियो- और लकड़ी के वर्तनों पर मिट्टी थोप देतो थी। 
इस वात सं. धीरे-धीरे उन लोगो को यह ज्ञान हो गया था कि सांचे में 
उली हुई मिटटी से--विना भीतरी बर्तन अथवा टोकरी के--काम लिकल, 
सकता है। इस बात को कछ. स्थानों में प्र॒त्येक्ष रूप से दिखाया जा सकता 

और शोष स्थानों में बनमान किया जा सकता हैं।. . 
. मसॉनवरनीवकास के इंस मार्ग को हम इस अवस्था की सीमा तक लोगों 
मे” कछ समय की लिए एक सा. पाते हैं। विशज्ञेप स्थानों अथवा प्रदेशों 
का प्रभाव इस विकास पर पड़ता. हुआ नहीं दिखायी देता। लॉकिन अरट- 

वन्य-अवस्था का प्रारम्भ ज्यों ही होने लगा त्यों हीं हम यह देखते हैं 
कि दो महादवीपों की प्राकीतक देने मातव-ीविकास में अपने विद्योपं अस्तित्व. 
का प्रभाव डालने लगी। अर्ध-वन्य-अवस्था की दो सबसे म्‌ख्य विशेषताएं 
यह -है--एक तो उच्चे देने वाले पशुओं को पालना बौर दूसरे पौधों ; 
उगाना। एबी” महादवीप में---जजिसको प्रानी दुनिया भी कहते हैं--पाल : 
जाने योग्य वहुत से. पद्म मिल- जातें थे और वोने तथा उगाने के लिए . 
एक आध खांदयान्व पौधो" को छोड़ कर वाकी सभी प्राप्त थे जब कि 
पश्चिमी महादवीप अमरीका में, केवल एक हीं पद्म. ऐसा था जिसको पाला 
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जा सकता था--उसकोौ लामा या ल्‍यामा कहते थे और एक ही दादयान्न, 
यत्रका, था जिसको वोया जा सकता था। इन भिन्न प्रार्कोतिक दक्षाओं 
के कारण इन महादुवीपों- के निवासियों पर अलग-अलग प्रभाव पड़ा और 
विशिन्त अवस्थाओों की सीमाओं के रूप भी एक से नहीं रहे। अलग- 
मलग गोलाबों में" निवास करने दालों जनता अपने विद्येप विकास-पथ 
पर आगे बढ़ने लगी। 

२, मध्य युग : इस युग का आरम्भ पूर्व में पहुओं को पालने और 
धदिचिम में सिंचाई के सहारे खादयाल्य की खेती करने तथा सूर्य की धूप 
में- ईंटो को पकाने से या इमारतों” में पत्थर के प्रयोग करने से होता हैं। 

पूर्वी देशों में यह मध्य-[[ग तब शुरू हुआ जब लोगों ने उन पशुओं 
को पालना आरंभ किया जो उनको भोजन के लिए दूध या मांस देते थे। 
बहुत सगय तक पौधों" का उगाना उनको नहीं मालूम हो सका था। ऐसा 
लगता है कि भार्य और सेमाइट जाति के लोगों ने अपने को दूसरी अर्ध- 
वन्य जातियों से चौपायों को पालने, उनकी नस्ल बढ़ाने गौर उनको वड़े- 
बड़े भुण्डो' में चराने के कारण भिन्‍न कर लिया था। योरप और एशिया 
के आयो में- गदछुओं के नामों के रूप तो समान हैं पर उगाने के सोग्य 
पौधों के नाम आपस में" नहीं मिलते। 

जिन स्थानों पर पदुओ के भूण्ड बनाने की ज्यादा राविभा थी वहां पर 
चरागाहों' का जीवन आरंभ होने लगा था। संमाइट लोगी* ने यूफरीट्स 
और टिगरींस (दजला और फरात) नदियों के घास के मंदानों में- यह 
जीवन थारम्भ किया। आरयों ने भारत के मंदानों में, थम दरया बौर 
सर दरबा, डान और नीपर नदी के मंदानों में इस जीवन को शूरू किया। 
इन्ही” घास वाले मंदानों- की सीमाओं पर संबर्स पहले चौथायों का पालना 
संभव हुआ होगा। मानव-जाति की बाद वाली पीढ़ियों को ऐसा मालूम 
हुया कि चरागाहों' में जीवन बिताने वाले लोगो का आरंभ ऐसे स्थान 
पर हुआ था जहां पर वन्य-जवस्था का मनुप्य या अर्ध-वन्य-भवस्था के 
निम्न-युग्र का माष्य निवास नहीं कर सकता था। दूसरी ओर, यह भी 
था कि एक वार मध्ययगीन अर्ध-वन्य अवस्था के लोग चरागाह के जीवन 
में प्रवेश करने के वाद यह नही सीच सकते थे कि घास से हरे उन 
कोमल मेदानों' को छोड़ कर वो फिर उन जंगलों में” वापस चले जायें 
जहां पर उनके पूर्दवज रहते थे। यहां तक कि जब यार्य और संमाइट जात्ति 
के लोग और ओऔधिक उत्तर-पिदम की ओर भगाये गये तो योरप और 
शिया के परिचमी जंगलों में निवास करना उनके लिए अरूंसव हो गया। 
इस शदेश की भूमि ज्यादा अच्छी नहीं थी। फिर भो उन्होंने वहां पर 
पशओों के खाने योग्य चारा धोया, जिसको उनके पद्या जीविद रह सकें। , 
इस प्रदेश में- जाड़ा विताना उनको कौर भी कौठेय लगा। यह सहुत संभव 
है कि खादय अन्त का उपजाना सबसे पहले इन्हों प्रदेशों में झरू हुआ हो। 
सरूबसे पहले तो इनका पशुओं के भोजन के लिए इसे उगादा जरूरी हो 
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गया था। बाद में इसका उपयोग मनृष्य अपने भोजन के लिए भी 
करने लगा। | 

आयों* मौर संमाइट लोगों के पास्त भोजन के लिए दूध और मांस बढ़ी 
मात्रा में था। इन भोजनों का प्रभाव उनके बच्चों के स्वास्थ्य पर भी 
बहुत पड़ता था। शायद इससे यह वात स्पष्ट हो जाती है कि बार्य मौर : 
सेमाइट जाति के लोगों का विकास और लोगों से ऊंचे - स्तर पर कंसे 
हुआ था। अर्ध-वन्य अवस्था के निम्न युग में अगर हम मेक्सिको-क निवासी 
: प्यूब्लो-इंडियन जाति के लोगो" को देखें, जिनका भोजन विल्कूल निरा- 
मिष हो गया था तो उनके मस्तिष्क को हम इंडियनों से छोटा पाते 
जो ग्रीधक मांस या मछली झाते थो। फिर भी इस अवस्था में- नर-मांस- 
भक्षण धीरें-धीरे मिट चुका था। अगर कही-कही चल भी रहा था तो 
, धार्मिक कर्म-कांड. की एक विवि मात्र ही रह गया था जिसे हम धार्मिक 
इन्द्रजालः (अभिचार) का एक दृष्टांत भी मात्र सकते । 

३.- उन्‍नत युग॑ : लोहे को पिघलाने से इस यग का आरम्भ होता हैं। 
इस शग के ऑन्तिम भाग में" जिसे हम अर्ध-वन्य ऊंवस्था और राभ्य अवस्था , 
का सीविकोल कह सकते हैं, अक्षरों को लिखने का .अन्वेषण हो चूका 
था और उसका प्रयोग साहित्य को लिखने में होने लगा था। हम कह 
चके हैं कि अर्ध-वन्य अवस्था के इस यंग को पूवी” गोलार्ध के निवासियों 
ने ही अपने वल पर पार किया था। इसे युग में उत्पादन इतना मीधिक 
हुआ कि. अगर उसकी तलना वीती हुई सब अवस्थाबों के तमाम उत्पादन 
से की जाय तो भी वह आऔधिक ठहरेंगा। वीर-युग के यूनानी, रोम की 
नींव पड़ने सो कुछ पहले के कबीले, टीसिटस के जर्मन निवासी और वाइ- 
किस काल के नॉरमन लोग इस यूग की अवस्था में रहते थे। | 

इस झूग की सबसे बड़ी विशेषता यह है कि हम पहली वार लोहे के 
हल को पशुओं की मदद से भूमि जोतते पाते हैं। इस साधन के दुवारा 
विस्तुत भ-भाग पर खेती करना--खेतो* के रुप में" कौष--संभव हो गया 
था। और उन दिनों की अवस्था में जीवन-सा्माग्रयों का उत्पादन व्याव- 
हारिक रूप में' असीमित ढंग से बढ़ गया था। इसके साथ-साथ हम जेंगला 
को कटता हुआ भी पाते हैं। जंगलों को काट कर उनको खेतों या चरा- . 
गाहों: में वदल दिया: जाता था। अगर लोहे की कुल्हाड़ी और फावड़ा उस 
सगे के मनष्य के पास न होता तो इतने बड़े पैमाने पर यह काम नहीं 
हो सकता था। लोकन इसके साथ-साथ जनसंख्या भी तेजी से बढ़ने लगी 
थी, तथा छोटे-छोटे क्षेत्रों में घनी वीस्तियां वसने लगी थीं। जब तक कि 
संतो* के रूग में" कीष का आरम्भ नहीं हुआ था तंव तक शायद ही कुछ 
ऐसी दक्षाएं उत्पन्य हुई हो जिनमें पांच लाख व्यक्ति एक. केन्द्रीय शासन 
* में बंधे. हो। क्षायद पहले ऐसा कभी नहीं हुआ था। , ः 
होमर की कीविताओ- में, - और. विशेपतया इॉलियड, (7790) में हम अर्थ- 
वन्य अवस्था के उन्‍नत यग को अपने चरम शिखर ,पर पाते हैं। लोहे के 
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बने हुए अच्छे ओजार, धौंकनी या निगाली, हाथ से चलने वाली चक्की, 
कम्हार का चाक,. लट्ठों और तस्तों.से वना हुआ पानी का पोत, घराव 
और तंल, धात के काम का कला के रूप में' विर्कासत होना, सवारी और 
यदध के रथ, भवन-तिर्माण का एक कला के रूप में' विकास, मीनारों 
से यूक्‍त गौर चहारदीवारी से घिरे हुए रुर्रक्षात नगर, होमर के यग के 
महाकाब्य तथा समस्त पौराणिक कथाएं--इन विज्ञेप वस्त॒ओोर को लेकर 
यूनानियों ने अर्ध-वन्य अवस्था से सभ्यता की अवस्था में प्रवेश किया था। 
यूनानियों की इस अवस्था की तुलना अगर हम उन जर्मनों से करें जिनका 
वर्णन सीजर गौर टैसिट्स ने किया हैं तथा जो उस अवस्था के कारभ में 
थे, जिनके चरम शिखर - पर पहुंचकर होमर-काल के झूनान-निवा्सी 
सभ्यता की अगली अवस्था में प्रवंश करने को तत्पर थे, तो हमें भालूम 
होगा कि अर्ध-वन्य अवस्था के उन्नत युग में उत्पादन का कितना विस्तत 
गौर भीधक विकास हो चुका था। 

““मॉरगन दुवारा की गयी वैज्ञानिक खोजों के. आधार पर वन्य ओर 
अर्थ-वन्य बवस्था से होकर सभ्यता की अवस्था के आरंभ तक के मानव- 
जाति के विकास का जो वचचित्र हमने उपस्थित किया वह नयी विश्येप- 
तागों से भरा हुआ है और इससे महत्वपूर्ण वात यह है ककि इन चविश्प- 
तामो पर शंका नहीं की जा सकती, क्योंकि इन विशेषताओं को सीधे 
उत्पादन से लिया गया हैं। फिर भी यह चित्र उसकी तुलना में धंखला 
मोर छोटा ही लगेगा जो सब से वाद में हमारी यात्रा के बनन्‍्त में स्पप्ट 
होगा। उसी समय यह संभव होगा किक वर्ध-वन्य अवस्था से सभ्य अवस्था 
तक आने का पूरा चिन्न गौर उन दोनों के बीच के महान अन्तर को 
दिखाया जा सके। इस समय मॉरगन के यूग-विभाजन को सामान्य रूप 

“ में इस प्रकार कहा जा सकता है : वन्य युग--इसे युग की विद्यपता यह 
थी किक सिर्फ उन्हीं खादय-सार्माग्रयों को अपनाया गया जो प्रकीत में 
त॑यार मिलती थौ। मनुष्य ने इस सूग में केवल कुछ ओऔजारों का निर्माण 
क्‍किया जिनसे इस खादुय-सामग्री को अपनाया जा सका था। वर्ध-वन्य 
युग--यह बह यूग था जिसमें" पशुपालन औौर खेती का ज्ञान प्राप्त किया 
गया। इस यूग में वे तरीके भी प्रयोग में! लाये गये जिनसे मानर-प्गीर- 
श्रम या क्रियाशीलता द्वारा प्रकृति का उत्पादन बढ़ाने का ज्ञान प्राप्त 
हो सका था। सभ्य णग--इस झग में प्राकृतिक उत्पादन को दूसरे रूपों 
में- ढददलने का, उद्योग का और कला का ज्ञान प्राप्त कियय गया। 

(परिवार को उत्पीत्त, एंगेल्स, पृष्ठ ४?) 
सभ्य अवस्था 
मनष्य-समाज ने जब सभ्य अवस्था में प्रवेश किया तो इसका मपरद 


यह था कि आदिम साम्य-समाज का अन्त हो चका था। अर्ध-बन्य अवस्था 
वौर सभ्य अवस्था के अन्तर को एंगेल्स ने इस प्रकार से दताणा हैं 
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सभ्य अवस्था समाज की वह दशा हैं जहां पर श्रम का विभाजन ५ 
. “उसके दुवारा प्राप्त व्रंस्तुमों का विनिमय और विशिमंय के लिए चीजों 
. की वेनाना, जिसके दुवारा दोनों (श्रम-ीभाजन- और विनिमय) का 
मिलन होता हैँ, अपने सबसे ऊंचें शिंखर पर पहुंच जाते हैं, और यों 
' से चले आते हुए वर्तमान समाज में क्रातिकारी परिरवर्तन पँदा कर देते 
है (उपरोक्त, पृष्ठ २४७) 
विनिमय और विनिमय के लिए चीजों का उत्तादन निजी संपोत्त को : 
जन्म देता हैं। उसी से अमीर और गरीब का अन्तर पंदा होंता है। वर्ग का 
और एक वर्ग द्वारा. दूसरे वर्ग का शोषण, दासता, नारी के ऊपर परुप 
का शासन, नगरों और गांवों का आपसी विरोध और. वन्त में, श्ञासनं- 
सत्ता का जन्म: होता हैं। यह शासन-सत्ता शोषक वर्ग का एक अस्त्र होती 
हैं, जिससे वह शोषित वर्ग को निरन्तर दवाये रखता हैं। न्‍ 
इस मल विधान को लेकर सभ्यता ने वे काम किये हैं: जिनके लिए 
- प्राचीन परिवार समाज वविल्कूल अयोग्य था। लॉकन उन कामों को 
"सभ्यता ने मनृष्य की रावसे गंदी वासनाओं और इच्छामो” को उकत्ा 
“कर पूरा कराया हैं। उसकी अन्य शक्तियों का नाश करके उसने इन . 
वासंगाओं और इच्छाओं कौ बढ़ावा दिया। जिस दिन सभ्यता का जन्म 
-"हुया उसे दिन से लेकर आज तक नग्न लोभ उस सभ्यता की आत्गा बन 
'कर उसे चलाता. ब्रा रहा हैं। धन गौर धन, फिर उसेसे भी भधिक 
* धर्नां | ऐसा धन- जिस पर परे समाज को आऔधिकार नहीं वौल्क किसी 
: तुच्छ व्यक्ति की सेवा. में" लगना जिसका लक्ष्य हो। इसे लक्ष्य को पूरा 
करने में यदि विज्ञान की उन्‍नीत और वार-वार आये कलामय यूग 
उसकी गोद में गिरते गये तो इसीलिए कि विना उसके (कला. और विंज्ञान 
“ के--अगु .) धन के गुणों" का उपयोग हमारे युग में नहीं किया जा 
संकत्ता- था। ” (उपरोक्त, पृष्ठ २५१-५२) 
इसालए जब हम कार्यों के प्राचीन झतहास को देखते हैं तो संवसे पहले 
हमे: उन औजारों" को देखना होगा जो उनके पास .थे और जिनसे वे उत्पादन 
करते थे। उन्हीं से उनेके सामाजिक संगठनों का ज्ञान हो सकता हैं--यादी 
इस वात का ज्ञान हो सकंता हैं कि उस समाज में उंत्पादन के संबंध क्या 
थे? उन्हीं के आधार पर उनके आचार-विचार, उनके नौतक . सिद्धांत, 
पॉरितार के संबंध आदि भी ज्ञात हो सकते हैं। ह 
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“अज्ञ--आ्रा्थ साम्थ-संघ 
की सामूहिक उत्पादन-परद्धति 


चेंद-साहित्य और महाभारत महाकाव्य में स॒ुप्टि की उत्पत्ति और भीम पर 
प्राचीन मगुष्य-जीवन के वारे में बहुत सो कथाएं मिलती हैं। वन्य-अवस्था 
के मगृष्य में उत्पन्न कल्पनाओं और स्वप्नों को छोड़ कर, बौदिक परंपरा 
ने अपने पूर्वजो" की आरंभिक जीवन-प्रणाली, उनके रहन-सहन, करिया- 
कलाप और उनकी प्रगति की स्माते को जीवित रखा है। जागे चल कर 
हिन्दू आयो ने सामाजिक (आयो के) विकास के बारे में तथा मगुप्य 
ओर तमाम सृष्टि की बारे में स्वयं अपने सिद्धांत वा लिये थे। इस 
गीत को समभने के लिए उन्होंने यूग गौर मन्वंतरों' के सिद्धांत की 
रचना की थी। यह सिद्धांत केवल कल्पना या स्वप्न ही नहीं थे। समाज में 
चली याती हुई स्मातियों दुवारा उन्हें सामाजिक परिवर्तनों का ज्ञान 
हुआ होगा। उस ज्ञान को उन्होंने वन्य या अर्ध-वन्य अवस्था की कल्प- 
नाओों के रूपों में' उपीस्थत किया था। उस अवस्था में मनुष्य का यह 
स्वभाव था कि वह हर वस्तु को, हर प्राकृतक घटना को, जीवन और 
बुद्धि या चोतना का रूप प्रदान कर दिया करता था। अपनी चंतना के 
अगुरूप ही वह दुनिया को देखता था। प्रकरीत से अभी तक उसका आंतरिक 
संबंध नहीं छूटा था। वह अभी तक पूरी प्रद्लीत का ही एक अंग था। इसलिए 
उसने सूर्य, चंद्र, नक्षत्र, ऋतओों, वक्ष, पत्थर, नदी, भूमि इन सबको 
अपने ही समान जीवन और चेतना सौंप कर उनका व्यक्तीकरण कर उन्हें 
शाक्ति, देवता और देवी के रूपों में" देखा। मृत व्याक्ति को वे अभी तक 
मरा हुआ नहीं मानते थे, यदुयाप उसको जमीन में दफना दिया जाता था या 
जला दिया जाता था फिर भी वे मानते थे ककि भोजन करते समय वह उनके 
सार्थ वँठे कर खा रहा हैं। उस काल में विज्ञान, प्रकरीत और समाज का 
पूर्ण ज्ञान न होने के कारण इस प्रकार की वचिन्तनाएं, सिद्धांत और कल्प- 
गाएँ अनिवार्य रूप से उठती थीं। इस तरह के सिद्धांत प्रत्येक आदिम 
समाज में" उठे हैं। लोकेग इसके सिवा सामाजिक जीवन, उत्पादन वी 
प्रणाली, उत्पादन-क्षौक्‍्तयों" का स्तर गौर उत्णदन-संवंध भी इस प्रकार के 
सिद्धांतों के कारण थे। प्राचीन कथाएं और पौराणिक कहानियां इस 
सामाजिक-संवंधों' कौ विना अपने में व्णक्त किये सही चल ऋरूकतो 
थीं। वास्तव में, ये सामाजिक-संवंध ही इन कथाओं के तत्व हैं। 
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इीतहास को अथवा पूरे विदव को हिन्दू सिद्धान्त इस दृष्टिकोण से 
देखता हैं कि वह इनको कभी एक स्थान पंर रुका हुआ नहीं मानता बील्क 
हमेशा वदलता हुमा और गतिशील देखता है। इन परिवर्तनों के साथ-साथ 
संघर्ष औौर ध्वंस भी .तब तक चलता रहता -हैं जब तक एक ऐसी नयी व्यवस्था 
का. उदय न हो जाय जो कुछ समय के लिए स्थिर रह सके। ये परिवर्तन 
मनुष्य और उसके सामाजिक जीवन पर मुख्य रूप से प्रभाव डालते हैं। ये 
प्रभाव इस सीमा तक बढ़ जाते हैं कि एक यूग की विशेषता दसरे यंग में 
उसकी विरोधिनी बन जाती हैं। इस विपय का हम यहां ज्यादा विस्तृत 
. वर्णन नहीं” करेंगे लोॉकिन यह बात ध्यान देने योग्य हैं कि परिवर्तन भर 
इतिहास के बारे में -यह गतिशील दृष्टिकोण धीरे-धीरे अपनी सारी महत्ता 
'उस- समय खो वैठा जब .उसे गीत को ईइवर या भाग्य से नियंत्रित एक न 
टूटने वाले चक्कर में यंत्र के समान घूमने दाली वस्त. मान लिया गया। 
इस तरह के मंधाविद्वास के अपनाने के पहले हिन्दू झीतहासकारों ने उन 
पीरिवंर्तनों का वड़ी सच्चाई से उल्लेख किया जिनको सामाजिक. स्मीत के 
. दुवारा उन्होंने जाना था। ः ह न 


सम्पूर्ण. काल' अथवा सामाजिक शीतहास को चार-यगो* में बॉटा गया 
है। इन युंगो" के नाम हैं--कृत (सत.), भेता, दुवापर और कील मानव 
या आरयों के समाज का आरंभ कृत युग (या सतर युग) से होता है। दूसरे 
दो यगों को पार करके महाभारत की लड़ाई के वाद - उसने कलियुग में 
प्रवंश कियां था--जजिंस यग का अन्त अंभी नहीं हुआ है। कर 


इस प्रकार से हिन्द शीतहासकारों के मतानुसार मानव-संमाज .अथवा ' 
उसके समाज ने: विकास के चार न्िदिचत और पृथक युगों को पार किया 
है। इन चार ययो* में से. हर एक के अपने सामाजिक संगठन के घलग नियम 
होते थे। इसका. अर्थ यह हुआ ककि हर एक युग में संपीत्त का उत्पादन मौर 
वितरण , . सामाजिक संबंध, विवाह, परिवार और ठाचार-विचार के तथा 
पूजा के नियम अलग-बलग होते थो। । 


हिन्दू साहित्य इस वात पर खास .जोर देता है कि. हर युग में मन्‌ण्य 
के अंदर +जस -वस्त का प्रवर्तन होता है, वह धर्म है। और धर्म क्‍या है? 
* धर्म उसके रहन-सहनः .का .ढंग, उसकी सत्ता का नियम हैं (ध धारयीत 
इीत. धर्म:)॥ और इस सत्ता का विशेष लक्ष्य क्‍्या:-है? धन की उत्पत्ति 
और अपने आपको उत्पन्न करना (सन्दान उत्पन्न करना--अनू ०) यानी यौत; 
संबंध या. विवाह।. हिन्दू इतिहासकार इनको अर्थ” और “काम” कहते हैं। 


आदर्शवादी हिन्दू कुछ भी उपदेश दिया करें पर प्राचीन प्ूर्वज मनुष्य 
के जीवन और समाज की सत्ता के लिए भौतिक तत्व को आधार मान कर 
उसे गौरव प्रदान करते थे। 
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इतिहास के हिन्दू दाशीनक सामाजिक विकास के इन चार यगों कए 
चर्णन इस प्रकार करते थे 
एतरेय ब्राहूमण में' इस तरह से लिखा है (७-१५) 
कृत यूग चलता हैं। * 
श्रेता युग खड़ा रहता हैं। 
- दुवापर युग धीरे-धीरे चलता हैं। 
कील लेट जाता है या सो जाता है। 
पहले तीन यूगो* और चौथे का अन्तर बहुत स्पप्ट है। क्‍योंकि लेखक वी: 
आंखों के भागे यही कौले सुग चल रहा है इसोलए उस पर विशप ध्यान 
दिया गया है और उसका वर्णन विशेष रूप से विस्तार के साथ किया गया 
है, जँंसा कि हम आये देखेंगे। 
इन यथुगों को पार करते हुए मनृष्य के विकास को वंदों ने किस तरह 
से दिखाया है? क्‍या उन्होंने समाज में” उत्पादन के औजारों" और उत्पादन 
के सामाजिक संबंधों” को बदलते हुए 'दिखाया है? इन सवालो* के जवाब में 
वेद के लेखकों ने क्‍या सामाजिक विकास को उत्त्तर के रूप में उपस्थित 
किया है? 


पूरा बंद साहित्य सिर्फ एक मांग को उरप्पास्थित करता है। और उस मांग 
को पूरा करने के लिए उपायों को खोजता है। वह मांग धन हैं। इस धन 
के दो रूप हैं। एक है, अन्न और दूसरा है, प्रजा---मनप्य। धन या अन्न 
उस समाज के उत्पादन के साधनों, आर्थिक उत्पादन की न्‍क्रियाशीलता का 
दयोतक है जिसका सीश्ण संबंध प्रजा से ऊंड़ा हुआ है। इन दो प्रदनों पर 
सभी वेदों की संहिताओ'* में- बहुत मात्रा में सामग्री मिल जाती हैं! 
अन्न के ललिए संघर्ष उन दिनों में बहुत कठिन था। पत्थर के बोजारों' 
के कारण इस संघर्ष को इतना अधिक काठिन होना पड़ा था। बार्य लोग 
वन्य अवस्था के लोगों की दक्षा याद करके कांप उठते होंगे जो संकट में” 
हुए अपने जीवन को लिये हुए इधर-उधर भटका करते थे, भोजन के 
लिए जिनके पास कोई निश्चिन्तता नहीं थी, जिनके पास रहने के लिए 
घर नही थे, आग नही थी और प्रकृति तथा जंगली पशुओं से बचने के 
लिए जिन के पास कोई साधन नहीं थे। समाजों के जनेक िरोह भोजन 
पाने के इस संघर्ष में नष्ट हो गये। और कभी-कभी मनप्व कौ एह सोचना 
पड़ जाता था ककि उसकी पूरी जात तो इस संघर्ष में सत्म नहीं हो जायगी? 
बंद के दाशीनकों ने इस भय की अपनी भाषा में च्यक्ष किया है। भोजन 
के लिए . अपनी सत्ता के लिए और उत्पन्न करने के लिए साप्टि---अन .) 
वे जो पीरक्षम या संघर्ष करते थे वह किसी सृप्टिकर्ता या प्रदापीते के पीर- 


के कीच: शबानों भ्ीते समौजिहानस्त दवाएर:। 
सीत्तप्टस्पेता भदावि कृत संपदयत्ते चरना।। 


४४|भारत 
अम या संघर्ष से कम नहीं था। आरयों* के प्रजापाति के सामने भी यही 
समस्या और यही संघर्ष था। सृष्टि करते सम्रय. प्रजापात कौ अनेक बार 
गर्भपात हुया और उनको यहं भय भी हुआ -ककि अन्न या भोजन की कमी 
से उनका नाश हो जायगा। : कह 
लेकिन तव दूध की उत्पत्ति हुईं। प्रजापात को दूध पिलाया गया। 
पजससे उनकी जीवन शक्ति फिर लौट आयी। तव उन्होंने चुने हुए ग्यारह 
पद्चाओं को आग पर सेक कर खाया।? इस तरह से विद्व पैदा हुआ और 
जीवित रहा। अगर यह द्या रूष्टि करने वाले ईश्वर 'की थी तो आप 
गनुण्य की दशा की कल्पना कर सकतो हैं। । द ह 
इसलिए आर्यो के देवताओं ने अपने नेता' इन्द्र सो कहा था.ककि वह पत्थर . 
ओर हॉईयों के हथियारों से---वज़ और जौस्थ से--सुद्ध करें। वे पैनी 
हॉडियां दधीचि की थीं।. दुत्र या विश्व रूप के विरोध में इन हीथियारों 
, की सहायता से. लड़ने के लिए उनसे सब देवताओं ने कहा था। क्‍योंकि 
वह छुत्र दूसरों को जीवित रहने के साथन नहीं दे रहा था। 
कृत युग की वन्य मवस्थां में हजारों वर्षो" तक मनुष्य जाति इधर- 
उधर भूमि पर घूमती रही। बे वहुत से प्रदेशों में' गये। कही पर भोजन 
की कमी के कारण, कहीं पर रोगों के कारण, कही पर झेत्रुओं के हमलों 
के कारण उन्हें उन प्रदेशों से बाहर निकलना पड़ा। इस विषय में एक 
बहुत प्राचीन संकेत वेन्दीदाद में है। उसमें सोलह प्रदेशों“ के नामः गिनाये 
गये हैं. जिनमें" आयो को एक स्थान. पर स्थिर होने के पहले घूमना पड़ा 
था। वेन्दीवाद में जिस यात्रा का वर्णन मिलता है उसका संबंध सिर्फ वन्य 
अवस्था के गुग से ही नहीं हैं वरनः उसके वाद के यूगी* की यात्राओं से 
भी उनका संबंब है। हां, कलियुग या सभ्य अवस्था के विषय में उसमें 
कुछ नहीं लिखा है। ४ 80, | 
ऐसी दक्ा मे" निजी संपीत्त के ऊपर आधिकार करने की समस्या नहीं 
उठती।, दासों को रखना, श्ञासन सत्ता को बनाना संक्षेप में, ऐसे समाज 
की रचना करना जिसका आधार ज्योषक गौर शोषित वर्गों" पर हो--इसका 
' भी प्रइन नहीं उठ सकवा था। उस सरूमय में जो कूछ,भी पैदा किया जाता 
था या जिस पर आधिकार कियां जाता था वह सामूहिक परिश्रम दवारा 
ही .उत्पन्न होता था। इसीलिए उसका उपभोग भी सामूहिक होता था। : 
प्रकृति के ववरोध में: संघर्ष करने और जीवित रहने के लिए व्यक्त व्याष्टि . 
रूप में दुर्वल था। की: मल ये ु 
विकास की दूसरी अवस्था वह है जहां पर मनृष्य ने आग का पता लगाया 
और पद्दुओ* को पालने की कला को अपना लिया था। सबसे प्राचीन वन्य 
अवस्था के मनुष्य को न तो याय को पता था और .न उसे पशुओं की 


2 ऋगवेद ३-६-२१-१; २-५।॥ 
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पालना ही आता था। बग्नि के आविष्कार जौर पशुपालन ने मनृष्य कं 
सामाजिक संगठन और जीवन में क्रांतिकारी परिवर्तन ला दिये थो। 

“इन दोनों” प्रगातियों ने मनुष्य को प्रत्यक्ष रूप से मुक्त करने में! सहा- 
यता दी थी। 


औग्नि का ज्ञान अदृश्य ही जंगल में हुआ होगा। बादलों से विजली 
इक्षों पर गिर कर किस प्रकार उसको नष्ट कर देती थी, यह उन्होंने 
देखा होगा। अग्नि को मनुष्य ने पहले एक नाशकारी भयंकर प्राकृतिक 
शाक्त्त के रूप में देसा था, जो हर वस्त का नाश भीषण क्रोध में आकर 
कर देती थी।” लोकन समस्या यह थी कि इसको अपनी इच्छा के अनुसार 
कैसे बनाया जाय? किस प्रकार से मानव की हित में इसका प्रयोग एक 
नियंत्रित शक्ति या साधन के रूप में किया जाय? थार्य जाति में इस 
समस्या का समाधान बंीगरस नाम के ब्याक्त यो औगिरस नाम के गोत्र 
ने किया था। अगिरस आर्य जाति के उन प्राचीन पूर्वजों में से एक धे 
जिनकौ प्रवर कहा जाता है। अंगरस ने औग्नि की सरोज सबसे पहले की 
धी। इसका पता ऋगजज़ेद की अनेक मंत्रों" से लगता है।* 


औग्नि का ज्ञान हो जाने से आयो के पास एक ऐसा साधन हो गया 
जिसने उनके पूरे जीवन को तेजी से बदल दिया, मानो उनके जीवन में 
कोई महान क्राँति आ गयी थी। यह काँति इतनी महान थी कि आारयो छा 
इसको वाद का पूरा जीवन मानो औग्नि से ही उत्पन्न हुबा था, उसी के 
चारों मोर घूम रहा था और वहीं बीग्नि उनका आधार थी। रुप्टि, 
अस्तित्व (सत्ता), उन्‍नीत, धन, सुख, आदि सब वस्तुएं ऑब्नि से पंदा 
होती थीं। अग्नि के दुदारा दो महत्वपूर्ण पीरिवर्तनों का जन्म हुआ। एक 
तो पशुओ में” धन की उत्पीत्त और दूसरे मनुण्य की जनसंल्या में धन की 
उत्पत्ति [प्रजा पश्चचा:)। 


आग के द्वारा यह संभव हो सका कि शिकार में मारे गये पद्म के 
मांस और मछली को भून कर या पका कर आसानी से पत्रादा जा सके। 
इसालिए महान देवता औग्नि को अमद' या कच्ची वरतओं को खाने दाला 
कहा गया हैं। उसे “क्रव्यद भी कहा गया है जिसका बर्थ होता है-- 
मुत्त का मांस छाने चाला। गग्नि जंगली पद्कओं, झदता ऋरने वाले भूत- 
प्रेतादि को दूर भगाती है।? जलती हुई लकड़ी णा मशाल के रूप में ऊंगली 


! “'प्रकत का इ्वंदददाद', एंगेल्स, परप्ठ रेष८. 

£ ऋणगणवबेंद : १-१४३-५; १-६५४-४, 

# त्थाम बसने अगरसो गुृहाहितमा कन्बविन्दना शशिकक्षिया्ं इसे घने। 
से जायसे मब्यमानः सनो महत्तमाहु:।। 
ऋगदवेद : ५-२-८; १०-३२-६; ५-११-६. 

* ऋगवद : ३-१५-१- 
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“पशुओं या उन शत्रुओं के विरुदृध जिनके पास अग्नि नहीं. थीं, औसर्नि 
-इवररा हथियार का काम भी लिया जा सकता था, और उनके ऊपर फेंका . 
जा सकता था। ऋतुओ' के कष्टों से अग्नि ने मनुष्य को छुटकारा दिलाया। 
'रात॑ के अंबकार में भी इसके. कारण मनुष्य की गत संभव हों सकी। 
“साइवॉरिया के क्षेत्रों' में: यह रात बहुत लम्बी गौर बहुत ठंडी भी हो 
“सकती थी। बे 3 5 ला 2 3 
* औग्नि की सहायता के साथ-साथ पशुओं को पालने .की कला भी मनुष्य 
ने अपना ली। निर्यामत भोजन के कठोर श्रइन को उसने बहुत सीमा तक 
#हल' किया। शिकार खेलना और मछली मारना इतना दुष्कर था कि 
_ मनृष्ये को नर-मांस भक्षण का सहारा लेना पड़ता था। लॉोकन एक बार 
“जैसे ही स्वर्ग सो अग्नि मनुष्य के घर में आ गयी और “मनुष्य ने पशुओं 
. “को पाला शुरू केर दियां--जो' उसे दूध और मांस देते थे, वस्त्रों के लिए 
“अपनी खाल और रोम देते थे, जिनसे मनुष्य गरमी 'का अंनुभव करता 
 “आ, जिनकी हाडियों औौर सौंगों से उपयोगी औजार बनते थे--वैसे ही 
- मनुष्य का जीवन एक नंथे' और आधिक ऊंचे युग में आ गया। युग में 
“गरिरवर्तन हो ,गया। 2 के कक 9 4 23 
- इन सब परिवर्तनों' की नेता +फर वही अग्नि थी। इसी औग्नि ने आगे 
चल कर. कच्चे लोहे को 'पिघलाना संभव बनाया. जिससे मानव समाज में 
एक और नयी- क्रांति हुई---लोकिन यह घटना बाद में संभव हुई थी, इस 
काल -में, नहीं। इसीलिए ऋग:ेद में अग्नि को बस्तियों का नेता और 
“रक्षक-कहा' गया. है। और्नि विज्ञपीत है--तीवश का अर्थ है वस्ती। केवल 
“अग्नि ने. ही. गृहस्थ-जीवन को संभव वनाया था। देवताओं” ने उसे मनुष्यों 
-के लिए भेजा था।- वह मनुष्य जाति की सवसे ,प्रानी 'और सबसे महान 
“सखी थी [संस्कृत भाषा में अग्नि” शब्द पुल्लिंग है इसलिए! उसे मित्र कहा 
“गया है--अगु..) वास्तव में औग्लि के हीं दुवारा देवता भी अपना , भोजन 
वात 3 8 न 5 2 3 55 
7 “व्यावहारिक रूप, में यांत्रिक गति को ताप में पीरणत 'करने का : 
अन्वेषण इतना प्राचीन है |कि यह माना जा सकता है कि इसका आरंभ 
मंनुष्य के इतिहास के साथ-साथ -हुआ होगा। ओऔजारों' को वनाने और 
 चझाओं* के पालने के रूप में इस आविष्कार के पहले चाहे जितने और . 
: आविष्कार हुए हो लोकिन रगड़ दुवारा आगे पैदा करना पहला आविष्कार * 
था जिसने प्रकीत की एक जड़ शीकक्‍त को मनष्य- की भलाई के लिए, 
उसके आधिकार मे* दिया था।मन्‌ष्य जाति, की. इस महान प्रगीत का 
प्रभाव उसके. मस्तिष्क पर बहुत. पड़ा। आज तक-इस- प्रभांव के चचिन्हों' 
को हम साधारण जनों के काल्पनिक विश्वासों में देख सकते हैं। ब्रांज 


“4 ऋगबंद ४ ३-१५-१. 
“४ ऋगवेद : ६-६६-२; ५-२६-७; १-५८-४, आदद। 
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और लोहे को प्रयोग में लाने के बहुत दाद भी लोग पत्थर के चाकू को 
नहीं भूल गये थे। प्राचीन युग का एक ओौजार होने के नाते उसकी 
प्रीतष्ठा की पूजा सभी धार्मिक वलिदानों में" की जाती थी। धार्मिक 
बीलिदानो- में! लोग उसी का प्रयोग करते थे। एक यहूदी कहानी के 
अनुसार जोशुआ ने यह आज्ञा दी थी कि जिसका जन्म धर्म के अनुसार 
न हुआ हो उसका खात्मा पत्थर के चाकू से करना चाहिए। केल्ट और 
जर्मन जब नर-वॉल देतो थे तो खास तौर से पत्थर का चाक्‌ काम में 
लाते थो। लॉकना इन सब बातों को बहुत दिनों पहले लोग भूल गये 
थे। परन्तु रगड़ कर आग बनाने वाली वात दूसरी थी। आग बनाने 
के. अनेक उपायों को जान लेने के वहुत वाद भी प्रत्येक जाति में पूजा 
की अग्नि या पवित्र ऑग्नि को रगड़ कर ही पंदा किया जाता था। 
झहां तक कि आज भी यूरोप के वहुसंख्यक देशो” में जन-साधारण के 
: काल्पनिक विश्वास इस बात का हठ करते हैं: कि चमत्कारपूर्ण धाक्त 
वाली और्नि (जैसे जर्मनी में संक्रामक रोगों को दूर करने क॑ लिए 
पाविच्र उत्सव-मग्नी) को रगड़ कर ही पैदा करना चाहिए। इस तरह 
से हम यह देखते हैं कि हमारे युग तक प्रकृति के ऊपर मगष्य की 
पहली महान विजय जाने-अनजाने स्मृति के रूप में काल्पनिक वविश्वासों' 
में' चली आ रही है। इस स्मृत्ति के चिन्ह पौराणिक कथाओं भर दुनिया 
के सबसे ज्यादा शिक्षित लोगो” में भी मिलते हैं।/ 
(प्रकीत का दुृवंद्ववाद, एंगेल्स, पृष्ठ ७६-८०, लारेंस व विश्वर्ट , 
१६४६ सं:) 
इस प्रकार आयो ने अपने नये जीवने का निर्माण औग्नि और पशओं 
को केन्द्र बना कर किकिया।. उत्पादन के नये साधनों दूवारा समाज की 
रचना की गयी थी जिसमें उत्पादन की श्ञाक्तियां नये स्तर पर पहुंच 
गयी थीं। एक ऐसी उत्पादन-प्रणाली का जन्म हुआ जिसने मगप्य के 
इतिहास में' पहली बार बीते युगों की अपेक्षा सम्पात्त और बहत ज्यादा 
धन पंदा किया था। इसके पहले यूग में जीवन आधार दर्गदल और 
जअस्थिर था, लोग एक जगह से दूसरी जगह पर घूमा-फिरते थे. नाश 
ओर मृत्यु 'फले हुए थे। साप्टि और सप्टिकर्ता का “गर्भपात” हो रहा 
था। उत्पादन की नयी प्रणालो, गौर नयी शक्तियों ने मनप्ण को वन्य 
अठस्था से निकाल कर अर्ध-वन्य अवस्था मे ला खड़ा करें दिया था। 
कृत युग से भनष्य समाज बोता येग में आ गया। घूमने का जीवन छोड़ 
कर वह वौीस्तयों में: रहने लगा। भव्मरी और क्रभी-कभ्ी होने वाले नर- 
मांस भक्षण को छोड़ कर वह नियामत भोजन, आशय जौर सरक्षा का 
जीवन बिताने लगा। नंगे रहने के स्थान' पर उसके पास चन्द्र हो गये। 
प्रदत्त के सामने जिस दुर्बलता और निस्सहायता का बनभव वह कर 
रहा था उसको छोड़ शोक्तिवान औौर उन्नत अवस्था छी ओर बदने 


रूगा। पहले वह घूम रहा था और धक्कावट को कारण लम्बी-नम्बी सांसे 
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रहा था, लोॉकन अब वह विश्वास के साथ खड़ा था और आनन्द, 
मुस्कराहट तथां गीतों से दीप्त- हो उंठा था। ह 

उत्पादन की' इसे नयी प्रणाली, इस नये सामाजिक संगठन, इस नयी 
हासिले' कला को -उन्होंने 'किस नाम से पकारा? 

वौदिक परम्परा कहती है कि भर्नि, पशुपालन तथा बॉस्तियां (विशा या 
न्रज) के निर्माण के राथ-साथः यज्ञ की उत्पीत्ति हुई। त्ता युग *:में- क्रहम 
ने--जों सुष्टिकर्ता था--मगुष्यं**कों- यज्ञ * प्रदान किया। यज्ञ कत 
यूग में नहीं था। परंपरा का यह भी कहना है कि ब्रह्म ने मनूष्ये को 
. जितनी वस्तुएं भोंट की हैं, यज्ञ उन सव मे श्रेष्ठ है। इसने मनष्य को 
एक युग से निकाल कर दूसरे यू में पहुंचा दिया था। 

गग्नि का पता लगने के बाद यज्ञ उत्पादन की नयी प्रणाली बन गयी 
जिसमें: आायो के समाज ने प्रवेश ककिंया। इस यज्ञ प्रणाली में नयी रीति: 
से रहता हुआ मनुष्य ब्रह्मृमर कॉ विकास और वैभव की ओर ले गया थां। 
जव यज्ञ किया जाता था तो ब्रहम, यानी सृष्टि का अस्तित्व होना आरंभ 
हो जाता -था। वह ब्रह्म -ीवना इस यज्ञ के नहीं रह सकता और 
यज्ञ के बाहर ही रह 'सकता था, उसके ओऔस्तत्व का रूप ही यज्ञ था। 
इसलिए हम आरंभ के यज्ञ. और ब्रंहूम की परिभाषा इस प्रकार कर सकते हैं : 
आारयो के साम्य-संघ का नाम जब्रहम है और यज्ञ :उस समाज की उत्पादन 
प्रणाली है--आरदिम साम्य-संघ और उत्पावन की सामूहहिक प्रणाली का यहीं 
रूप था। उत्पादन की इंस' प्रणाली 'तथा' विराट ब्रहम के जीवन अथवा 
साम्य-संघ का ज्ञान वेद है। हिन्दू परंपरा ने इतिहास. को इसी तरह से 
'लेखबदध किया है। और आर्य इीतहास के सबसे प्राचीन युग--भादिम 
सांम्यवाद के यर्ग--को समभने की लिए यही एक कजी है। 

ऐतिहासिक भौतिकवाद का यह मतः है कि आदिम साम्यवाद, सामा- 
जिक मनष्य के ऊपर, उसकी उत्पादक शक्तियों“ के बहुत अधिक पिछड़े 
होने के कारण, बहुत ही कम उत्पादन के कारंण बनिवार्य रूप से लादा 
जाता है। उत्पादन की आधिकता: के कारण आदिम साम्यवाद की स्थापना 
नहीं होती। वहां पर (आदिम साम्यवाद व्यवस्था में--अन्‌.) जो भी 
उत्पादन होता हैं वह सामीहिक परिश्रम से ही संभव होता है--+निजी 
उत्पादन, निजी. उपभोग - तथ्य निजी गृहस्थी का जीवन वहां संभव नहीं 
होता है। इंसी आवश्यकता (उत्पादन की आवेश्यकवा--अन .) के आधार 
पर मनण्यों: के परस्पर संबंध नियंत्रित होते हैं। आदिम साम्यवादों 
व्यवस्था के ये विंशेष गण हैं। यज्ञ की . उत्पादन प्रणाली में क्यो ये 


के ओतासुगे विधिस्तुएप झज्ञादामः 
ने कृतयगे--महाभारत, श्ायाति पर्वी (१३८-१०१) 
अतादौ यज्ञा:--महाभारत॑ शांति: पर्व (२४४-१५४) 
नजः सह यज्ञा: प्रजा संप्ट्वा ह॒ 
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विशज्वेपताएं, मिलती हैं? जिस तरह से सब प्रादीन जनसमूहों के इहाति- 
हासों में' आदिम साम्यवाद या सामूहिकतावाद की अवस्था में विशेषताएं 
रही है क्‍या उसी प्रकार की विद्यंपताएं ब्रहम या आदिम साम्य-संघ के 
जीवन, संस्कीत, दर्शन, आचारशास्त्र और नौतकता में रही हैं? यज्ञ 
की उत्पादन प्रणाली और ब्रह्म में क्‍या हमें आदिम साम्यवादी व्यवस्था 
क॑ वे मूल तत्व मिलते हैं जिनको माँरगन ने लिखा हैं, जिनको मावर्स 
गौर एंगेल्स ने समझाया हूँ और जिनको वे पूंजीवादी विदृवान भी थोड़ा 
बहुत मानने पर मजबर हो जाते हैं" जो ऐतिहासिक भौतिकवाद के 
सिद्धांत को नहीं मानते? हां, वे मूल तत्व मिलते हैं। बागे हम इसे 
दिखाने की कोशिश करेंगे। 

आविदग साम्यवादी व्यवस्था की उत्पादन प्रणाली, उसके जीवन के 
मूल तत्व इस प्रकार हैं--उस व्यवस्था में' सामहिक परिश्रम कौर साम्‌- 
हिक उपभोग होता था। निजी संपत्ति नहीं थी। आरम्भ में* श्रम-विभा- 
जन नहीं था पर वाद में उत्पादन-शथ्ाक्तियों की बढ़ने पर बह प्रकट होने 
लगा था.। वर्गों का ओऑस्तित्व नहीं था--सामाजिक संगठन का रूप 
गण' संगठन होता था जिसका आधार मात॒सत्ता थी, उसके सब सदस्य 
कापस में संबंधी होते थे। व्योक्तगत कृटुम्ब और विवाह का वह अर्थ 
जो बाद की सभ्यताओं में लगाया जाता है उस समय नहीं था। जितनी 
भी क्ियाशीलताएं श्री वे साम्य-संघ के मतानुसार होती थीं। उस ब्यव- 
सथा में" उत्पादन के संबंधों को या सम्पीत्त के संबंधों को जबरदस्तों 
लादने के लिए कोई ऐसी शासन-सत्ता नहीं थी जिसके पास सेना और 
पुलिस हो या जो कर लगाती हो, इसीलए शासन-सत्ता के किसी कानून 
को लागू करने के लिए सत्त्ता के यंत्र का अस्तित्व नहीं था। 

जब इन चीजों का मस्तत्व होता हैं तो साम्य-संघ टूट जाता है और 
उसकी  सामूहिकता नप्ट हो जाती हैं। 

दौदिक साहित्य में ये सव विश्यपताएं--हिन्दू आये के समाज के 
बनेक यज्ञों का वर्णन “करते हुए--अपनी शैली मां कही गयी हैं। बंद की 
संहिताओं में. अनेक सूगों की स्मीतयां और तत्व संकलित हैं। जब 
देवता यज्ञ करते थे, यज्ञ मों रहते थे और यज्ञों दुवारां जीवित रहते 
तठतव यज्ञ वह तत्व था जो संपूर्ण जीवन का नियंत्रण करता था। उनमें 
यन्ञों का भी वर्णन मिलता है जो किसी सुग मों आकर विधि-मात्र हीं 
रह गये थे। इन विधियों को राजा, धनी तथा दौरद्र गहस्थ, ब्राह्मण 
प्रोहितो" की सहायता से करते थे। इनके द्वारा देवताओं की प्रसन्न कर 
वे अपनी मनोकामना परी करने की चेष्टा करते। यह हमारा काम है कि 
हम प्राचीनतम यज्ञ को, जिनमें प्रातन जीवन और एुग की उत्पादन 
प्रणाली को रूपों की यथार्थता प्रतिधिदित होती थीं, बाद छी विशसियों 
से अलग करके देखें। कहने का मतलव यह कि हमें जीवित यत्न॒ बौर 
मृत विधि-कर्म के भेद को सदैव ध्यान मों रखना होगा। 
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.. ._ वद-साहिंत्य के विदृवानों ने: किसी . हद तक. इस भेद को -देखा है पर 
इतिहास मो उसको सम|चितः स्थान नहीं दे. सके हैं। यह 'स्वाभावक है 
किकि सबसे ज्यादा उलकन उस रहस्यमय यज्ञ के विषय में है +जिसके बारे 
में” यह कहा जाता हैं कि उसे देवताओं” ने किया था। यह सत्य है वीक 
. यह यज्ञ सेवसे आधिक- रहस्यमय हैं। साहित्य मो इसका वर्णन. इस तरह 
से मिलता है जिससे ऐसा मालूम होता है कि जिस समय बौदिक विधि- 
कर्म लिखा गया उस' समय इसका .- अस्तित्व. नहीं था। ये रहस्यमय यज्ञ 
'सत्र' और करतु' हैं। ये सत्र और ऋत्‌ क्या हैं? किस समय इनका. अस्तित्व 
' था और इनकी वविश्येषताएं क्‍या थीं? . :- हि 
, सत्र और क्रतु यज्ञ उस समय अपने चरम शिखर पर थे जिस समय 
देवता यज्ञ करते थे। उसके बाद आर्य लोग शायद ही क्रभी इन यज्ञों की 
: नकल कर सके। लोकन अपने यज्ञों का लगातार विकास वे इस प्राचीन 
यज्ञ से. अंवदय करते रहे थे। भार्यो की धार्मिक, कथाओं" में देवता... उनके 
पूर्वज माने जाते हैं। बसे देवता प्राकृतिक शक्तियों“ के व्याक्तिरूप भी 
हैं।. इन दोनों प्रकार के देवताओं को किसी सीमा तक पहचाना जा सकता 
है।' देवताओ - वृवारा किया गया. सत्र यज्ञ, प्राचीन आये” का सामूहिक रूप 
में किया गया परिश्रम है। | ४ 8 4 
- संत्र- यज्ञ की सबंसे बड़ती विशेषता यह है कि इस यज्ञ. में: भाग लेने 
वॉले सभी- लोग -ऋत्वज बौर यजमान होते: हैं। इसका बर्थ क्‍या हुआ * 
बाद के विशधि-कर्म वाले यज्ञों में भाग लेने वबूले लोग विभिन्‍न ऋत्वज 
श्रोणयो* में वंटे हुए थे--गृहस्थ लोग उनसे यज्ञ" करवाते थे। जो यज्ञ कराते 
थे उंनंकौ यजमान कहा जाता था।. यजमान यज्ञ करने के उपलक्ष में 
आयत्वजों" को. दौक्षिणा देते थे। पर सत्र यज्ञ में यह सव कुछ नहीं 
होता था। प्राचीन प्रणाली के अनुसार यह यज्ञ एक सामूहिक आयोजन 
होता था। सामूहिक परिश्रम के रूप में! संभी लोग इसमें भाग: लेते 
थोे। उनमें कोई श्रेणी-विभाजन अथवा श्रमनीभाजन नहीं होता था। 
एरव्ती आये के समय में क्यीत्वजों" का जो विभाजन सत्रह श्रोणियों 
में हुआ था, उसका ओस्तित्वे इस युग में नहीं था। की 
सत्र यज्ञ की दूसरी विशेषता जो बाद के अन्य येज्ञों में : नहीं - पायी: 
जाती यज्ञ-फल'. हैं। यंज्ञ में) किये गये सामूहिक परिश्रम का फल 
“झज्ञ-फल” कहलाता था। यह यज्ञ-फल समान रूप से सव लोगों में 
बांटा जाता था और समान रूप से सभी लोग उसका उपभोग करते 
थो। समाख्या' नामक विधि इस समान उपभोग की प्रतीक है। एक 
ही वर्तना सो सोमरस का पान करना समाख्या का अर्थ था।' सोसयाग 
यंज्ञ के अग्निष्ठोम में यह समास्या की जावी थी। और “किसी दूसंरे 
यज्ञ में' यह समाख्या नहीं होती थी। इसीलए संत्रे यज्ञ की यह विशेषता: 
अंपना एक गंभीर अर्थ रखती है। लीक: 0. ०००५ 
सत्र यज्ञ की तीसरी विशेषता यह है कि उसमें भाग. लेने वाले सभी 
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लोग एक ही गोत्र के होते थें---उन सब लोगो में एक खून का संबंध 
होता था। अन्य यज्ञों में" ऐसा नहीं होता था। इसका मतलव यह 
था कि साम्य-संघ के सभी सदस्य एक ही रक्त से संबंधित होते थे 
भौर कोई ऐसा व्याोक्त जो उससे बाहर होता था उसमें भाग नही ले 
सकता था। सतन्न श्रम या सामाजिक काम को आरंभ करने के पहले 
सब लोग (वंदी पर ?--अनु.) अपने हाथों को रख कर प्रीतज्ञा करते थे 
क्‍कि निष्पाप होकर एक मन से अन्त तक सब लोग साथ देंगे। इस विधि 
को तानून-पत्रग्नचार कहा जाता था। 

प्रत्येक साम्य-सांघिक परिश्रम में इस वात की आवश्यकता रहती थी 
कि एंक व्यॉक्त को मलंग वैठा दिया जाय जो योजना के अनुसार 
पीरिश्रम की प्रोक्रैयाओं का संगठने कर सके और उन्हें ठीक रास्ते पर 
ले जा सके। इसालए सत्र यज्ञ की चौथी विशेषता यह थी कि किसी 
विद्येष कार्य को संपन्‍न करने के, लिए कुछ समय के लिए व्यक्तियों 
का चुनाव किया जाता था। यह विधि तब प्रयोग में' आयी होगी 
जब कार्य के कनेक रूप हो गये होंगो गौर उत्पादक शक्तियां समुन्तत 
हो गयी होंगी। इसी से प्रवरण-ीवीध या चुनाव का जन्म हुआ होगा। 
जब काम पूरा हो जाता था तो साम्य-संघ की साम्णता में सभी प्रमुस 
कार्यकर्ता मल कर एक हो जाते थे। 

सत्र यज्ञ की पांचवीं विशेषता यह थी किक पुरुष भौर स्त्रियां दोनों 
ही सत्र यज्ञ या पीरिश्रम मे भाग लेते थे। बाद के यज्ञों में यह विधि 
नहीं मिलती। जि 

सत्र यज्ञ या सत्र परिश्रम की ये सब वविशेषताए* इस वात को बढ़ाती 
हैं कि प्राचीन आये में आदिम साम्य-संघ का ऑस्तित्व था। 

बंद-साहित्य के कुछ विदृवान यहां पर यह प्रश्न कर सकते हैं कि 
क्या सत्र यज्ञ केवल गृहस्थ लोगों का सामान्य यज्ञ नहीं था जिसके 
विषय में वीदिक परम्परा के अनुसार सत्र साहित्य में इतना सब 
लिसि हुआ मिलता है ? नहीं, ऐसा नहीं था। सत्र यज्ञ की पहली, 
तोौसरी , चौथी और पांचवीं विशेषता गृहस्थ यज्ञों में किसी में भी नहीं 
पायी जाती थी। 

कुछ लोग यह प्रंडन भी कर सकते हैं कि क्‍या सत्र यज्ञ किसी खास 
ऊठसर की लिए कोई वििशेप उत्सव तो नहीं होता था ? वाल गंगाधर 
क्‍िल्क ने अपने ग्रंथ वंदों में उत्तरी ऋव का प्रदेश/ (आर्कीटक होम 
इन दि वंदाज) में इन सत्र यज्ञों की ओर ध्याव दिया है। वे इन 
य्जों को सबसे आधिक प्राचीन मानते थे। वे यह भी मानते थे कि 
सक्ू यम उन यज्ञों के समृह का नाम है जिनको आर्य लोग वनेझ 
दिनों में और महीनों में वार-वार करते थो। वाल गंगाधर किलक 
शदिम साम्य-संघ के जीवन की सामहिक उत्पादन-प्रणाली की नहीं मारते 
हैं। लोकिन उन सभी बोद साहित्य को विदुवानो' के, जो यज्ञ के 
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में: कुछ भी सामाजिक दृष्टिकोण रखते हैं, विवादों: से यह ्प्ट 
कि अपने. जीवेन की रक्षा गौर उसकी रचना करने के. 
मु -संघ जिन क्रियाओो” को दिन-प्रीतिदिन करता था उन क्रियाओं 
के समूह को सत्र कहते थो। इसीलिए संस्कृद भाषा में. सन्न' शब्द का. 
वर्थ एंक साथ, मिल कर', समूह” (साक सत्रा सम॑ सह शत अमरः) 
लगाया जाता हैं। 
 - उदाहरण के लिए हम..तिरात्रक्रत को लें, जिसको करने से देवताओं 
ने बहुत साधन पा लिया था। इस क्रतु से हमें यह' पता .लगता 
हैं. कि सबसे भीधिक प्राचीन काल: में आर्य ;लोग अपने पश्मच-धन को 
कैसे उत्पन्न करते थो और उसे बढ़ाते, थोे। यज्ञ-कथा अथवा आख्यायिका 
दुवारा हमें' यह मालूम होता है कि इस यज्ञ का जन्म किस तरह 
से - हुआ .और उसंकौ किन विधियों से किया गया था। तिरात्रऋत . 
की विशेषता यह हैं कि इसके अन्तर्गत तीन कऋ्रत्‌ साम्मीलत हैं। एकता 
में” आवद्थ होकर उनको सामृहिर्क रीति से किया जाता है। इस यज्ञ 
की उत्पात्ति की कथा इस प्रकार है - हे 
दे तीन देसा में तीन देव-गण: (देव साम्य-संघ) थे। उनके नाम वस्‌, रुद्र 
और थे। प्रजापीत ने इन तीन गणों” (समूहों) को उत्पन्न किया 
था। आख्याविका में इन तीन समहों लिए गण और संघ दाब्द. 
का प्रयोग किया गया है। प्रजापति ने उन तीनों को एक-एक , ऑग्नि 
दी .और . उसकी पूजा करने के लिए कहा। उन. तीनो” ने +ीमल . कर 
उस भरगिन की पूजा एक वर्ष तक की और उसमें से एक गाय को 
उत्पन्न .किया।. उनके इस. .महान' परिश्रम. से . प्रजापीत बहुत प्रसनन्‍्ताः हुए 
भौर उसे गाय को वस गण को दे दिया जिससे बे.- उत्पादन. कर 
सकें। _उस. एक गाय. से .उन्होंने -तीन सौ तैतीस' ,गायो“- को , पाला। 
तब॑ प्रजांपीत ने पहली..गाय को .वसू-गण' से ले.वीलया और; उसे 
रुंद्र गण” को दे दिया। .उस एक गाय से उनके. पास भी तीन सौ 
त॑तीस, गायें: हो गयीं। तब प्रजापीत: ने उसे पहली गाय. को रुद्र से 
लेकर भावदित्य गण” को -दे. दिया। उस गण के .पास भी .-तीने सौ 
तंतीस गायें हो गयौों।! तव उन्होंने उन गौ सौ निन्‍्यानवे गायों: को 
भौर, पहली एक गाय को. मिला कर एक हजार गायों? से यज्ञ किया। 
और उन सब को दक्षिण के रूप में भोंट कर दिया (जैसा कि वॉंदें 
के भाष्यकार कहते हैं) | 
आर्य गणों में आचीन काल में सामहिक उत्पादन-प्रणाली किस तरह - 
से होती थी उसके मूल तत्वों: को इस कथा (आख्यायिका) में स्पष्ट और , 
सरल शैली में कहा गया है। इस उत्पादन-प्रणाली की पहली विशेषता यह 
है कि जो करत यज्ञ को--करते: है: वो गण-यंद- के-देवक्--हैं। इसका अर्थ . 
हुआ कि वे देवता प्राज्ीच जनवादोी आदिम साम्य-संघ. था गरण-संगठन 
के सदस्य हैं। दूसरी विशेपता यह है कि तीन अऑग्नियों को लेकर उन्होंने 
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कि उन किला जे अतग करण उन कर साथ सामूहिक परिश्रम किया जिससं-यह ज्ञात होता है 
5 उन दिनों में व्यक्तिगत बथवा व्यक्तिगत आधिकार असंभद 
 था। कंथा में एक गाय की धन के उत्पादन का कारण कहा गया है। 
अगर वो इससे आगे धन उत्पन्न करना चाहते थे तो इस एक गाय को तीन 
भागों में” नहीं बांट सकते थे। तीसरी वविद्येपत्त यह है कि गण-संघों के 
प्राम जब धन हो जाता हैं तो एक तरह की उत्पादन की समानता गायों तो एक तरह की उत्पादन की समानता गायों 
का एक सी संख्या दवारा प्रताोत होती है। यह समानता इस बात से भी 
मालूम होती हे कक तीनो गणो को गणों को वारी-बारी से गाय दी गयी थी। 
चौथी विश्येपता यह है कि जितना भी उत्पादन इस तरह से हुआ था उसको 
एक साथ मिला दिया गया और तौना गणों ने मिलकर इस उत्पादन 
का उपभोग किया जिसको यज्ञ कहा गया है। इससे अधिक और स्पष्ट 
रूप में! साम[हिक यज्ञ उत्पादन और वितरण प्रणाली का वर्णन नहीं किया 
जा सकता। 
अब हम यह देखने की कोशिक्ष करेंगे कि उत्पादन की इस यज्ञ-प्रणाली 
में पूरा साम्य-संब दिन प्रति दिन काँनम- न आसाम मे शमयाम कं से काम या परिश्रम करता 
थार सत्र परिश्रम की विशेष कक्रियाशीलतामों को आसानी से 
अग्निप्टोम, पड़ांग क्रता और देव सत्र के टाधार पर समभा जा सकता हूँ। 
आदिम, साम्य संघ एक बहुत छोटी इकाई थी। ठीक उसी तरह से ज॑से 
हम पोलीनेशियन कवीलों के भोपड़ों की छोटी वॉस्तियों में या भारत के 
कुछ गांवों में आज भी पाते हैं। इस साम्य-संघ की प्रमख धन पद्म था। 


इसोीलए उनकी सुरक्षा का प्रबंध रास तौर से से किया जाता था। पत्थर प किया जाता था। पत्थरों 








का वाड़ा उनके लिए बनाया जाता था। पत्थरों का दाड़ा कभी-कभी 
इतना बड़ा वनाया जाता कि परी वस्ती को वह घेर लता था। उनको 





अद्मम्रज कहते थे। प्राचीन यरोप में उसी के समान पत्थरों के बाड़े होते 
,थे। सीमध नाम की जलाई जाने वाली लकड़ी से प्रज्ओानित अग्नि उनके 
जीवन का केन्द्र थी। लकड़ी के बने एक चतुभुज आकारा में, जिसको 
रूम्बाई ४८ फीट और चोड़ाई ३६ फीट थी, यह अग्नि रखी जाती थी। 

साम्य-संघ के लिए यह लकड़ी का वाड़ा सव की रसोई धर का भी काम 
देता था। उसी के निकट साम्य-संघ का एक घर बोर होता था जिसमें 
दूध के बर्तन, दही, घी, अन्न आदि रसे जाते. थो। एक विद्यप संस्थान 


७-4 ५०+++-२+०... 
की रचना भी की जाती थी जहां पर वह वनसस्‍्पीत, या घास री जाती 
थी जिससे सोमरस जिकलठा था। उसी संस्थान में सोमरस लिक्ाडय--झाता 
था और उस उठाया जाता था। उसको पीने के लिए विश्येप- दर्तर-होठे 
«थ जिनको ग्राह' कइत थे, वे भी वहीं- रख जाते थे। साम्य-संब के लिए 
से स्थान पर सोमरस लनिकाला जाता था। सबके लिए एक साथ उतने. 
की जगह कलग थी। बंठने के लिए मिट्टी के छोटे-छोटे उत्तर उस स्थाठ 


4 ज्ञो प्रशांंश-मंदप कहलाता था। 





-. .. . ५थ|भारत 


: पर बने होते थो। डने चवतरों को चत्वल” कहते थे। इन पर वही घास 
: विछा दो जाती थी। इस विस्तृत भामि पर सब लोग एकत्र होते थे। 
दिन भर काम को भोजन करत जोर भूमि को महा-वदी कहा जाता था। उही पर मिल कर सब लोग 
. दिन भर काम करते, भोजन करते और अग्नि देवता की प्रसन्‍्तता से जो 
कुछ गिल जाता उसका उपभोग करते थी। 
. ऐसा लगता है कि जनसंख्या काफी थी क्योंकि उनको उतने विस्तत 
:भूखण्ड की की वितली लम्जाई गये पिन लम्बाई पूर्व से पह्चिचम -१०८ 
हर फीट, पूवीर कोने पर उत्तर-दाक्षिण की चौड़ाई ७२ फीट गौर पिचम कोने 
६० फीट होती थी। उसके पास ही कुछ जगह ऐसी अलग वनी थी 
,जिंहं पर कूड़ा-करकट डाला जाता था। 
- ग्रातःकाल में “होता” (होत) का यह काम था के वह देवताग्रों और 
मनुष्योः को, पुकार कर एकत्र करें। तव हर एक को काम बांट दिया 
जाता था। कूछ लोग सोम-वनस्पात को लेने जाते थे। उनका काम उनको 
. पीस कर उसमें. से रस निकालना होता था। कुछ लोगो* को उस घास 
, को काटने के लिए भेजा जाता था जिस पर बंठा जा सके अथवा जिसका 
प्रयोग वस्त्र के. स्थान पर अथवा सर की ढंकने के लिए किया जा सके। 
उस घास को भी लोग लाने जाते थे जिससे पश्मो को वांधने के लिए 
.रास्सियां बनती थीं। उस घास की भी जरूरत पड़ती थी जिससे मकानों 
हा जाता था। कुछ लोग अग्नि के लिए लकीड़ियां काटने जाते थे। 
गायों और भेड़ों के दूध को दुहती थीं। शामिता भोजन के लिए 
'पिशमीं को काटती थी, उसकी खाल गलग करती थी भौर उसके मांस 
को पकाने के लिए आग पर रंखती थी। अन्न को पत्थर: पर पीस जादा- 
था जिसके चारों ओर लकड़ी का दर्तग लगा होता था। चक्की का निर्माग 
अभी . नहीं: हुमा था। मिट्टी. से वर्तनों को बनाना पड़ता था। , अभी 
िक धातओं को पिछलाने का आविष्कार नहीं हुआ था। -बेंत, लकड़ी 
या घास की टोकीरियां बनायी जाती थीं। गृहपीत चूना हुआ' व्यीकत 
होता. था। वह .प्रुष और नाॉरियों को अपने-अपने कामों पर तियूक्त 
“करता थां। झनैक अध्वय" काम देखते थे, उसे कैसे केरना चाहिए यह 
,बदातो थे गौर काम में स्वयं भाग भी लेते थे। ब्रह्म हर काम का रे 
, क्षण करतो थो और जो गलती इधर-उधर होती थी उसकी ओर संकेत 
» रहते थे। उगदाता गीत गाते थे. और काम करने वालों” में: उत्साह बा 
करते थे। प्रत्येक सामाहिक परिश्रम एक तरह क्रा..लय यो ताल 
था। उद्दाता के गीतो* में वह ताल-या रूय रहती थी। परिश्रम आसान 
नहीं था फिर भी उसमे नीरसता नहीं थी। परिश्रम आसान नहीं था, 
झह इस बात से मालूम होता है कि उक्‍की के न होने के कारण अन्न को ' 
पीस कर आटा नहीं निकाला जा सकता था और घास काटने के लिए 
घोड़े की पसली के कोनों' को तेज करके काम में लाना पड़ता था। उन 
दिनों पशु को तलवार जैसे हीथयार से मारा नहीं जा सकता था और 
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न चाकू से उसकी खाल ही खींची जा सकती थी क्‍योंकि तद तक तोहे 
को पिघलाना लोग नहीं जानते थे। इर्सालए या तो उसे डडे से ह 
थे या गला धोंट कर मारते थे। उसकी खाल अलग करने के लिए हड्ढई 
को काम में लाना पड़ता था। इस तरह से उत्पादन के जोजारों का 
पिछड़ापन ज्ञात्त होता है, और इसी से यज्ञ परिश्रम और उस साम्य-संघ 
का पिछड़ापन मालूम हो जाता हैं। 

इस रीति से जो कुछ उत्पन्न होता था उसका उपभोग करने के लिए 
उसे महा-बोदी पर लाया जाता था। धर्म की ऐसी ही आज्ञा थी। देवताओं 
बौर पितरों को उनका भाग दे देने के वाद (इसे हीव' कहते थे जिसके 
विना देवता और पितर जीवित नही रह सकते---अवश्य ही यह उस गज 
में' होता था जिसका संबंध मनुष्यों .से था) जो कुछ बचता था औौर जिसे 
हुताद्षप कहते थो, वह सबके उपभोग के लिए होता था। अतिदिन नह 
हवन होता था वह भोजन के वितरण कौ प्रणाली के सिवा और कूछ नह 
था। सामूहिक ढंग से भोजन का उत्पादन किया जाता था गौर वह 
साम्य-संघ में वांटा जाता था। इसीलए हवन, यज्ञ का ही एक अभिर्क 
अंग होता था। 
'. यह सब काम आरंभ होकर आनन्ददायक सोमरस के पोने के साथ झुत्म| 
हो जाता था। सोमरस' के साथ-साथ थाटे के पर्क हुए पुरोडाश, उबले हुए 
जौ गौर चावल जिसमें दूध और दही मिलाया जाता था--वे स्ाते थे। 
दिन का सव से ज्यादा आनन्द देने वाला और प्रमुख भोजन मांस का सह ) 
भोज होता था। इस मामले में आर्य लोग कोई संकोच नहीं* करते धे। 
मांस खाने के विषय में वे शायद ही किसी पश्ष को छोड़ देते हों। यदु्णीप 
साधारण रूप से वे बकरा, भेड़ और हिरन का मांस छाते थे! गाय और 
बल का मांस भी साथा जाता था। पर गाय और दल वहुत मूल्यवान होते 
थे इसीलिए उनकी बारी बहुत दिनों के वाद आती थी। इस तरह से रूब 

खा-पौकर वो लोग आग के चारों ओर लेटते थो। बहुत पहले तो अभिण- 
मित संभोग की प्रथा थी पर ठाद में जब सुस्म परवार की जन्म हो गय्ग 
तो एक स्त्री और एक परुप अपने अपने भोपड़ों में” सोने के लिए चले जात 
'थे। मनुण्य और अग्नि दोनों प्रसन्‍न थे। इस प्रकार से हृहम या साम्य 
संघ रहता था; काम करता था, आनन्द मनाता था और कपनी संदया 
बंढाता था। 


(7. 
अं चकं 
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रण लोगों को दवा सका जिनका झोपण बह नयी आश्थिक और सार्माजक 
ध्यवस्था में” करने लगा था। तव साधारण लोगों को यह विश्वास दिलाया 
गया कि अगर आचीन आर्यो दुवारा किये गये किसी यज्ञ का विधिवत, 
हवहू अनुकरण किया जाय तो उसी प्रकार का वभव और घन प्राप्त हो 
सकता हैं। विधि-कर्म का यज्ञ, असली यज्ञ का नकल मात्र रह गया। 
बागे उचल कर हम देखेंगे कि यह कैसे संभव हुआ था। यहां पर दिश्यप 
वात देखने की यह हैं कि वदिक साहित्य के यूरोपीय और भारतोय 
विदुवान यह तो साधारण रूप से मानते हैं कि बच्च के विशधि-कर्मा में 
कुछ ऐसे अंश हैं जो प्राचीन बाये के जीवन को व्यक्त करते हैं!। फिर 
भी वे इसको साफ तौर पर बता नहीं सके कि सन्न और क्तु क्‍या हैं? 
बाद के विधि-कर्मो” में आये का विद्यप जीवन कैसे व्यक्त हुआ? बीर 
भी दूसरी बातों को वे स्पष्ट नहीं कर सकें। ज॑से कि गोन्र ओर प्रदर में 
जो उलभन है उसको भी सूलभाने में वो असफल रहे (इना समस्याओं के 
बारे में” हम आगे लिखेंग)। वे इसोॉलिए असफल रहे क्‍योंकि यज्ञ को दे 
मूलत: थ्ग तो देवताओो- की पूजा समभते थे या प्राकृतिक शॉौक्तयों को 
देवत्व सौंप कर उनकी वर्चना करना मानते थो जिनके धथन्दर सामाजिक 
व्यवहार और अवस्था का थोड़ा बहुत अंश प्रतीकों के रूप में' आ जाया 
करता था। अगर यज्ञ कर्म-कांड में' हड्डी से घास काटी जाती थी यथा 
पत्थर से अन्न पीसा जाता था तो वो इस निर्णय पर पहुंच जाते थे कि 
तब खझुरपा और चक्की नहीं रही होगी। कंबल इतना ही “'सामाजिक'' 
उजिष्कर्प ये विद्वान निकाल पाते थे। पर इस तरह से उस यज्ञ के अर्थ 
को स्पष्ट नहीं किया जा सकता जिसका आार्य-जाति पर इतना महान 
अधिकार था, जिसको भार्य लोग जोवन गौर धन का जनन्‍्मदाता समभठे 
थ॑, जो भार्यो' के जीवन में पूरी तरह से व्याप्त हो गयी थी; जब तक कि 
यह न मान लिया जाय कि अदर्श-वन्य अवस्था के लोग बलौकिक शक्क्तियों 
पर इसी तरह से विश्वास करते थे। हमारे वौीदिक इीतहासकार इस वाह 
को नहीं समझ सके कि हड्डी और पत्थर के औजारों ने, भरिन और 
परम-पालन के नये आविप्कारों' ने समाज में एक क्रांतिकारी परिवर्तन ला 
दिया था और उससे उत्पादन की सामूहिक-प्रणाली का विकास हो गया 


3 शो झुन्ते ने एक पुरा ब््याय इस छात को झमभाने के लिए हिंसा हूँ कि किस 
तरह से सोझयाग में! अपने मूल प्रदेश में लाया को याद्या ब्यकत की गयों है। 
इस विपय को प्रम्तणत करने के लिए वे जिस प्रमुश शत का प्राण देते ह 
उह यह है कि आज की सज-रवीाधि में बहू पंडाल जिसके नीने अग्नि था 
स्थाइना की जातो है, आर पीहियों के ऊपर बनाया जाता है और यूप (सन 

का बह चम्भा जिससे इडइलि-पदु छांणा झाता धो) जमीद मो नहीं गाहा जाता, 
शल्क एक चौड़े झाधार पर उसको रचदा वी जातो है जिस प्र बह शातानों मे 


हाट रहता है ओर सरलता में कपने स्थान में हटाया जा सकछहा हैं। 


५८/मारत 


था। वे यह भी नहीं- समझ सके थे-ककि इन दो आविष्कारो- ने साम्य-संघ 
पर अपना बहुत बड़ा प्रभाव डाला था गौर इसालए स्वाभाविक तौर से 


: - लोगो में उसकी विचारधारा व्याप्त थी। हम आर्यो- के प्राचीन इतिहास 


को- तभी स्पष्ट रूप से समक् सकते हैं जब यज्ञ का अर्थ उत्पादन की 
प्रणाली मान ले। वन्य अवस्था से बर्ध-वन्य - अवस्था तक और बर्ध-वन्य 
अवस्था स॑ सभ्य अवस्था तक के विकास का. एक अर्थ हैं यद्याप उसमें. 
भलौकिके .अर्थ-हीनता को मिला दिया गया है। केवल कल्पना के स्वप्नों 
और पूजा की विधियों" पर सामाजिक जीवन का निर्माण नहीं हुआ 
करता। और हमारा काम यह है किक कर्म-कांड और. कल्पना की धूंघ को 
पार कर हमे सामाजिक जीवन तक पहुंचो। का । 
दूसरी चीज जो हमारे विद्वानों" को विचीलत कर देती थी वह 
ब्रहमन या ब्रहम था। यज्ञ की प्रीक्रियाओं में, सृष्टि और सामाजिक 
विकास की कथाओं में यह नत्रहमंनः वार-वार आता था पर हमारे 
इतिहास के ववद्वान इसको ठीक तरह से सम कर उसका अर्थ निर्दिचत 
नहीं कर पा रहे थी।: हे ॥$ दी ० 
* वो इसको तो स्पष्ट रूप से देखते.थे 'कि वोेद-कालीन जारये* का ब्रहमन्‌ 
“वह नहीं था जो उपनिषद्‌ के दाशीनिकों को हहमनए था। इन दोनों में 
बहुत बड़ा :अन्तर था। 'वेद-कालीन भर्थ-वन्य अवस्था के आर्य लोग जो 
“आवदिम साम्य-संध (कम्यून) में- रहते थे उन्होंने न तो समाज के गात्म- 
विरोधों>को देखा था और' न वर्ग-संघर्ष तथा शोपण का ही अनुभव किया 
'था। इसीलिए बाद की उपानिषदों में! हम-जिस खोखले आदर्शवादी दर्शन 
'को पाते हैं" उसका विकास करना इन लोगों के लिए असंभव था। उप- 
ननिषदो -में ब्रहमनर_ को “मौलिक -वुद्धि, चेतना अथवा खात्मा कहा गया 
है, विदव'-या सृष्टि उसका: आभास मात्र है। यह व्रहम निगुण हैं; 
अथवा यो कहें कि सब गुणों के परे हैं। जब कि वौदिक ब्रहुमनर बाहूय 
सत्ता का एक यथार्थ  था। वह सगुण “ था। उपनिषद्‌- के ब्रहमनर का 
साक्षात्कार केवल ध्णन की -उन- आन्तीरिक प्रीक्रयाओं: दुवारा ही संभव 
“था लीजनका वर्णन हम योग <या वंदान्त के दर्शन में पाते हैं। जब कि 
वौदिक ब्रहमनर्‌ एक यथार्थ. और वास्तविक बाह्य सत्य था जिसका 
भानन्द मनृष्य अपने भौतिक परिश्रम के दुवारा कर सकता था। वौदिक ' 
इ्रहूमनः जीवन का आनंद लेता था, खाता था, पीता था, बाचता था, 
आनीन्दित्त- होता था और समुन्तत होता था। - उपनिषद्‌ का प्रहुमनः 
इन्द्रियो" के परे और ज्ञान के भी परे था। उसमें कोई भावना या बनूभीत 
नही" थी। . उसके लिए रझाना, पीना, आनन्द मनानो निधषिदूध था। इस 
निषेध और क्षधा को अपना -कर ही उस तक पहुंचा जा सकता था ! 
स्वस्थ, और जीवन में बढ़तें हुए वींदक आये के लिए अस्त्तित्वहीन, 
आन्तीरिक, अर्थदीन और उदासीन ब्रहमन: का कोई प्रयोजन नहीं था। 
वौदक आये की दृष्टि में व्रहमनर सामूहिक साम्य-संघ में -रहता हुआ 


यज्ञ, ब्रह्म और वेद/५६ 


पूरे ब्रह्मांड में रहता था, इसालए वह स्वयं उसका एक अंग होता था। 
बीदिक आये के लिए ब्रहत्मन_ का अर्थ साम्य-संध और उसके 'सब 
सदस्य” होता था। अर्ध-वन्य अदस्था में रहने वालो" की तरह उसने भी 
चन्द्रमा, आकादय, पृथ्वी और अन्य वस्तुओं का संबंध अपने साम्य-संघ 
से जोड़ लिया था। औग्नि के साथ मिलकर यह साम्य-संघ उसके सम्पूर्ण 
जीवन का केन्द्र था। 
बीदिक विदुवानों ने साहित्य में यह संब पढ्मा था। लोकेन आादर्शठादी 
दर्शन से प्रभावित होने के कारण वे इस 'भ्रहममन_' को रहस्यमय वस्त्‌ 
बनाना चाहते हैं। हाग, एगिलिंग, हिलेतब्रांट, कंतकर, बाल गंगाधर 
तिलक भौर अन्य विद॒वान इस नब्रहमन_ की परिक्रमा वार-वार करते 
थे पर उसको ठीक तरह से पहचान नहीं पाते धे---उसी तरह से ज॑से व॑ 
यज्ञ को नहीं पहचान पाये थे। हाग ने भप्रह्मैमण” झज्द के उन तमाम कथों 
को एक स्थान पर एकात्रित किया है जिनको वंदो” के विख्यात भाष्यकार 
सायण ने लिखा हैँ। वे अर्थ इस प्रकार हैं: (१) अन्न या बवन्न-वीलि , 
(२) सामवेद के गायक का संग्रीत या उच्चारण अथवा बंदपाठ, (३) 
अआभिचार (जादू) का एक रूत्र, (४) विशिवतः पूरे हुए संस्कार (५) बंद- 
पाठ ओर दरक्षिणा, (६) होतू का बंदपाठ', (७) महान। 
ब्रहमन शब्द के इन सब अर्थो' में से एक भी ऐसा नहीं हैं जिसे किसी 
भादर्शवादी दाश्शीनिक ने बताया हो। सभी अर्थ या तो साम्य-संघ' (कम्यन) 
से सीधे सरंवंधित हैं या साम्य-संघ की क्रियाशीलता से निकलते है। 
हिलंब्रांट इस निष्कर्ष पर पहुंचते है? कि ऋग्वेद में ब्रहमनर को एक 
नयी सत्ता कहा गया हैं--- “जिसका अऑस्तित्व अभी तक नहीं था और 
. जैसो कि “वह पूर्वजों से जन्म लेता आ रहा था!। यज्ञ की ध्वनि सूरुते 
ही यह उत्पन्न हो जाता है। जब सोमरस खींचा जाता है और हचन करते 
समय छंदों का पाठ होता है तो उसका झास्तित्व वास्तीवेक हो उठता है। 
दूसरे देवताओं के साथ में' बह- यूद्ध का भी सामना करता है। सोम 
उसका रक्षक है!। इन प्रमाणों के आधार पर हाग के इस अनुमान का सम- 


? ये शिंद्दान साझण का अनुकरण करते हुए गलत रास्ते पर इले झाते है। 
ऋगूजेद को उस सुक्‍त मेँ जहां पर दृहमनस्णीत की स्वत झाती है दां पर 
सायण फ्रहूमन! का अर्थ हनन लगाते हैं जो ठोक नहीं हैं। श्री शाहणदे ने 
इस एर शंका उठायो हैं और णह कहा कि 'हइहमन को यहां पर डनला का 
स्वामी! था 'स्तुतियों का स्वामी इटादा गलत है-द्वहूमना का बाल्तादिक 
अर्थ है “द्राहमणों झथदा ऋष्यो का नेटा'”। राजदादे मो कुछ शायों बाग 
कर हम कह झूकते हैं कि ' ब्राहममन'” का अर्थ है-- यश साम्प-्मंण 
(कम्पुन) के सदस्यों का नेतृत्व करने बाला. .- 7! दिखि! र.धाहाएइ मेँ 
डिवाद, लेसक राजदादे, पुष्ठ १०७) 

४ ऋगबेद प-३७-१॥। ७-६६-६। ६-२३-४५॥ श-४४-२। ७ऊ-रे८६-६। ६-५२-३. 


मादा 
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20 लव कि ' 'ब्रहुमन<' एक रहस्यमंयी शक्ति है जिसको 
इवारा बुलाया जा सकता है। हाग की दी हुईं ब्रहमनः 
की इस परिभाषा का भी वो समर्थन “' करते हैं कि वह॑ एक अलौकिक 
शक्ति. हैं जिसको विधिवत मंत्रों के पाठ करने से, स्तृतियों और दाक्षिणा 
के सहयाग से बुलाया जा सकता है।! -. 4 
इन सव उद्धरणों' के सहारे कोई भी स्पष्ट रूप से यह देख सकता है 
कि बंदिक आर्य अपनी हर कियाशीलता और जीवन के हर रोम में साम्य- 
संघ की सत्ता का अनुभव कंरते थे। यज्ञ करतो समय अथवा सामूहिक 
रूप से पीरिश्रम करंतो हुए, गाते हुए, और सोमरस पीते हुए वे अपने 
सामूहिक अस्तित्व की भावना और चेतना को विराट द्रहमन: के रूप में 
अकट करते थे। यह व्रह्ममनर वास्तव में- केवल साम्य-संघ को छोड़कर 
और 22 नहीं होता था। विकास की जिस अवस्था में वो आर्य अपना 
'जीवन' विता रहें थो उस अवस्था में” उनको वह व्रहमनर एक रहस्यमय 
शक्ति लगती , थी--ऐसी शक्ति जो,यज्ञ से जन्म लेकर उसी में. वास 
'करती , गौर उसी यज्ञ के पूकारने से वह थभाती थी। सामहिक परिश्रम 
में पश्चु-चेतना का (भौतिक चेतना का) उत्थान और जागरण अर्ध-वन्य 
अवस्था में एक रहस्यमय चमत्कार लगता था। पर इसका अर्थ यह नहीं 
'है कि आज भी वह हमारी बुद्धि को रहस्यमयी या धुंघली बना दे। 
अग्नि”. के आविष्कार और पश्ु-पालन के आरंभ होने के बाद यज्ञ 
का जन्म हुआ था। कार्यों के साम्य-संघ को इस यज्ञ ने समन्‍नत धनवान 
और बैभवशाली बनाकर उसे नष्ट होने सो बचा लिया था। इसौीलए आर्यो 
“के समाज के लिए सब कुछ औग्नि में तथा अग्नि पर आधारिरत यज्ञ में 
ही केन्द्रित था। जब॑ मानव-समाज प्रगति के पथ पर गौर बागे बढ़ा और 
उसने धातुओं को पिघलाना सीख कर हंसिया या खूरपी वनाना सीख 
ैलेया तव भी आये के धार्मिक विशधि-कर्म अपने पूर्वजों" की भांति देव- 
'तामों को प्रसन्न करने के लिए और उन्हीं की भांति धन प्राप्त करने के 
लिए उन पूर्वजों के कृत्योँ. की नकल' करते रहे थे---वो उन्हीं छंदों' को 
गाते थे, -और यज्ञ के लिए घास को नयी खुरपी से न काट कर घोड़े की 
पसालियो की हड्डी से ही काटतो थे। वह साम्य-संघ अब नहीं रह गया 


7 श्ञी दास गुप्ता लिखित वर्शन के. इीतहास मां उद्धृत (जिल्द १, पृष्ठ २०-२२, 
संस्करण १६३२)। - : । है? 0 # रह 
“देखिए, मार्क्स दुवारा लिखित परिश्रम की कक्रियाघीलता पर सहयोग का 
प्रभाव! -- ' उस नयी शक्ति को अलग छोड़कर जिसका जन्म अनेक घौक्तयों 
को एक शाौक्त मां मिलाने से हो जाता है हम यह भी पते हैं कि अनेक 
उदुसोगो* मेँ केवल सामाजिक संसर्मः नया संबंध से पशु-चेतना उभर छाती है 

“जिससे प्रत्येक मजदूर व्यक्त की. काम करने को शक्ति तथा सोग्यता और 
भी आधिक बढ़ जाती हैं। ह (कीपटल, जिल्द १, पृष्ठ ३१६) 
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था., वह पसली भी भौजार के रूप में" नहीं रह गयी थी। फिर भो बास्त- 
विक यज्ञ और साम्य-संघ के न रहने पर भी उन कत्यों को प्रतीक के रूप 
मं: दोहराया जा सकता था। वे छद भी गाये जा सके थे पर उस प्राचीन 
सामीहिक तथा वास्तव में आनीन्दित ब्रहमनः को जीवन-दान नहीं दिया 
जा सकता था। प्राचीन काल में यज्ञ एक यथार्थ था। बाद में वह एक 
मिथ्या वस्त हो गयी थी। उसका मौस्तित्व नहीं रहा था। परंत जिस 
समाज के लिए यज्ञ एक यथार्थ था उस समाज के उत्त्तराधिकारियों 
इस बस्तत्वहीन यज्ञ को अपने उत्तराधिकार में पाया। इन उत्तराधि- 
कारियों में बतीत काल की विचारधारा गौर उसके व्यवहार के कुछ 
चिन्ह अवशेष थे। वो उस यज्ञ को विधि-रूप में” और मंत्रों के छंदो- को 
इस आशज्ञामय विश्वास से अपने साथ लिये रहें ककि उसकी अनुकीत दुवारा 
धन और आनंद 'की उपलब्धि हो सकती है। 

इसीलिए आभाये की बाद की पीढ़ियों ने वेद के मंत्रों का उस रूप में 
संकलन किया. जिस रूप में वो इतिहास दुवारा विकासत होकर उनको 
प्राप्त हुए थे। गाये* के समृज का विकास जिन-नीजन अवस्थाओ को पार 
करने के वाद हुआ था वह उनसे प्रकट होता था। साम्य-संघ से लेकर संघर्ष 
तक और संघर्ष से लेकर उसके टूटने तक को अवस्था उन मंत्रों में- व्यक्त 
हुई थी। उन्होंने उन मंत्रों को लेकर उन्हें अपने विधि-कर्मो 'में' ददल 
दिया। उन्होंने प्राचीन यज्ञ को सामाजिक संगठन के विल्कूल नये नियमों 
के प्रमाणों- में' बदल दिया। वास्तव में ये नये नियम उस यज्ञ के नियमों 
से विल्कूल विपरीत थे। यह ऐतिहासिक आवश्यकता के अनुरूप हुआ था 
जिंसकी प्रकीते की विवेचना हम आगे करेंगे। यहां जिस वात की ओर 
हम संकेत करना चाहते हैं वह यह हँ--वर्तमान में हम जिन वेद संहि- 
ताओ" को देखते हैं" वो उस काल में संकीलत की गयी थी जब यज्ञ-समाज 
(जस समाज की उत्पादन-प्रणाली यज्ञ थो--बनु .) का अस्तित्व नहीं 
रह गया था, वर्ग-संघर्पों और आत्म विरोधों का समाज में जन्म हो 
चुका था और प्राचीन समाज के गर्भ से नये समाज का जन्म हो रहा था; 
फिर भी किसी वर्ग शासन सत्ता की कोई ऐसी विजय नहीं हुई थी जिससे 
वह अपने को सर्वोपीर बना कर प्रतिष्ठित कर देती। 

इस दश्षा में” बेद की सोहिताए स्वयं. एक झाोकक्‍त वन गयीं। पहले यह 
शाक्त उनमें नहीं थी। उन प्राचीन आये के लिए जो सच में यज्ञ-प्रणाली 
में' रहते थे, पवित्र वेद जैसी कोई वस्तु नहीं थी। वे स्वयं नयी ऋतचाओं 
मौर मंत्रों की रचना करते थे। अपनी स॒जनात्मक करियाशीलता बौर एव्दों 
के दूवारा, अपने अनुभव और अपनी भावनाओं को औरों तक पहुंचाने 
के दुदारा वो इन गीतों की रचना करने में' सफल होते थो। इसोॉलिए दे 
लोग इन छन्‍्दों' में" कोई रहस्य नहीं देखते थे। अतएवं प्राचीन बंद में हम 
इन्द्र की पूजा होते हुए देखते हैं? जौर यह भी पाते हैं कि “नये मंत्रों" दूवारा 
यज्ञ किया जा रहा है। वाद के यज्ञों में या कर्म-क्ांडों में नये मंत्रों का 
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आना .एकदम बंद हो गया था ओर. प्राचीन छंदों में" किसी प्रकार का पररि- 
वर्तन करना धर्म का-सबसे' बड़ा अपमान समझा जाता था।- यह स्वाभा- . 
विक भी था।. वर्ग-समाज में आकर .ये प्राचीन छंद और विशधि-कर्म पवित्र 
मयने जाने लगे थो। इस तरह से बंद, धामिक विशधि-कर्मो के लिए पाठ- 
मात्र रह गये जिनमें न तो कुछ जोड़ा जो सकता था और न बदला ही जा 
सकता था। 

प्राचीन आार्योँ के यज्ञों से बंदों- को उत्तराधिकार में पाया गया था 
इसीलिए उन्हें धन की, सही माने में भोतिक धन की, उंपलेब्धि के लिए 
एक साधन सान लिया गया। सायर्णाचार्य ने ईसा के बाद चौदहवीं सदी 
में: वंदों का -भाण्य लिखा था। “उन्होंने वंदों की परिभाषा देते हुए कहा 
था कि वेद बे ग्रंथ हैं जो “इष्ट की प्राप्ति के लिए और अनििष्ट कौ दूर 
रखने के लिए” अलौकिक ' साधनों? या उपायों का ज्ञांन' कराते हैं।* . 
ऋग्वेद में” उस शब्द का अर्थ: धन हैं जो #विद का अर्थ धांत से बना है 
वः जिसका अर्थ पाना या ग्रहण करेंना हैं। यह धातु छठे गणं की है। अगर 
जिनसे धन प्राप्त हो- सकता है।' उस्सेको जानना या उसका ज्ञान भी विद 
हो जाता है। - ज्ञान” और जानने का कुछ भी अर्थ या महत्व नहीं. हो 
सकता अगर उसका लक्ष्य 'धंने का उत्पादन या ग्रहण करना नहीं है। इस-- 
वैलए फिर - विद धातू से वेद शब्द की उत्पीत्त हुई जिसका अर्थ जानना 
है। यह .धातः दूसरे गणं की हैं जिसका अर्थ ज्ञान है। पर ककिस वस्तु का. 
आान? प्राप्त करने, उत्पादन करने और ग्रहण करने का ज्ञान। पर -ककिस . 
चवस्तः को प्राप्त करना? प्राचीन लोग विना किसी संकोच के उत्तर देते थे--. 
प्रजा .पदवादि:--संन्तान और पंश्‌, आदि को। 

समन्‍नत होते हुए महाने (ब्रहमनः) प्राचीन साम्य-संघ की स्माति यह 
ठतांती थी कि. यह यज्ञ प्रणाली, और यह ज्ञान उनके पास तब से था जब 
स॒ाष्टि उत्पन्न होकर स्थिर हो गयी थी। अपने ऑस्तित्व के साथ ही साथ 
उन्होंने इस ज्ञान को प्राप्त कर लिया था। क्योंकि उनका .अस्तित्व ही 
इस यज्ञ से बारम्भ हुआ था। इसीलए किसी ने और विशेषतया बेदों पर 
पीवश्वास करने वाले परवती'ं वर्ग समाज ने बंदो" कौ रचा जाते हुए नहीं 

देखा था। अतएव, उन्होंने वंदों को अनादि, नित्य---सदैव रहने वाले-- 

* और अपौरुषेयं (किसी साधारण व्याकत दूवारा न रचे गये) घोषित किया 
था। बिना भौतिक संपत्ति या धन के मनुष्य जीवित नहीं रह सकता, 


+ इप्टप्गीप्त--अतनिष्ट पररहारयों: अलौकिक उपाय यो ग्रंथों वेदयाति सा बंदः। 
ह ; ., द्ाझणाचार्स 

4 कअषपौरुपेय का अर्थ यह भी हो सकता है कि इसकी रचना पुरुष” के (ाद का' 
दर्ग-समाज जिसका वर्णन पुरुष सुकत माँ किया गया है) जन्म से पहले की . 
गयी थी। हे 
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ऊैरों ही मनुण्य का उद्भव हुआ था वैसे ही धन का जन्म हवा था अथवा 
उसके पहले ही धन का जन्म हो चुका था। और इसलिए वेदों का जन्म 

भी तभी हो चुका था। परवती बार्य लोग इस तरह से तक करते थो। 
लेकिन प्राचीन और परवतों आयो ने वेदों को उस बर्थ में: 
रहस्यमय नहीं समझा जिस अर्थ में- आदअ्शवादी दार्शनिक आत्मा को, 
अस्तित्व के साथ उसके संबंध को और जीवन के वंधनों से 
उसकी गुक्ति को रहस्यमय समभते थे। 'जिन आयों ने इन वेदों 
का संकलन किया था वे इतने सत्यवादी थे कि उन्होंने यह बताया 
था कि वास्तव में जिनको हम वेद कहते हैं" उनको दो भागों में विभक्त 
किया जा सकता है। एक भाग में वास्तविक या यथार्थ का चित्रण हैं, 
दूसरे भाग में क्िचित वास्तीवकता के साथ कल्पना का वर्णन हैं। और वह 
कल्पना गमाश्रित यथार्थ बाद में शुद्ध काल्पनिक हो जाता हैं जब वह एक 
दात्म-विरोधी यथार्थ को प्राचीन पवित्र वास्तविकता के आधार पर ठोक 
प्रमाणत करने की चेष्टा करता हैं। इस बात को वे हिन्दमों के सम्पूर्ण 
ज्ञान को तीन भागों में विभकत करते हुए बताते हैं। वेद के वे छन्‍्द 'जनका 
संबंध यथार्थ से था उनको ऋषियों ने स्वयं देखा था। इसीलिए उन ऋषियों 
को मंत्र-द्रष्टा कहा गया हैं। देखने (दृष्टि) के वाद बह कानों” से सुनायी दिया, 
यानी वह श्रुति हो गया। श्राति में यथार्थ और कल्पना या ममिथ्या का 
मिश्रण हैं। और अंत में स्मृति” का युग आता है जहां पर सिर्फा यादगार 
ही वाकी बच रहती हैं। अगर कोई हिन्दू परंपरा, उसके धार्मिक साहित्य 
(अथवा ज्ञान) और उसके व्यावहारिक साहित्य की इन अवस्थाओों को ध्यान 
से देखे तो दिखायी देगा कि किस प्रकार से आयो के बदलते हुए सामाजिक- 
संगठनों के प्रीतीविम्ब के सिवा ये और कुछ नहीं हैं। आयो का सामाजिक्र- 
संगठन आदिम साम्यवादी (मंत्र-दृप्टि का युग जिसमें बंद देखें गये) बवस्था 
से उस व्यवस्था में बदल रहा था जजिसमें वर्ग-विरोधों की आतिशयता थी 
कौर आदिम साम्य व्यवस्था टूटने लगी थी यदुयाप एूर्ण रेप से नहीं टूट 
पायी थी (यह वह समाज था जो श्रौत-धर्म या वेदों को सुनने से पीर- 
चालित होता था), और अन्त में यह सामाजिक-संगठद वर्ग-सत्ता के रूप 
में” ढददल गया था, जजिसमें साम्य-संघ का नाश एूर्ण रूप रे हो गया था 
झौर स्मीत-व्यवहार का प्रवेश हों चक्रा था। इस स्मृति-व्यवहार व्यवस्था 
और बौदिक यज्ञ कथा, उसके समाज में कोई समानता नहीं थो। है 
यहां पर पाठक एक प्रश्न उठा सकते हैं। क्‍या सम्पृण बंदिक बन्ञ हुपने 
विधि-कर्मी, परंपराओं और कथाओं के रूपों में तामाजिक्त-प्रार्गिक- 
यथार्थ को काल्पनिक रूपों में प्रीतवीवित करता है? झइंडबा उसका 
सोहिताओं में कोई अंश ऐसा भी है जो सर्वथा निरर्थक हे? इस प्रब्न का 
उत्तर देने के लिए, विना कोई विस्तृत वाद-विवाद किये हुए, हम एंगल्स 
के ग्रंथ से उद्धरण देना चाहेंगे। वह लिखते हैं पा 
समस्त धर्म मनप्यों के मस्तिप्क में उन बाहरी धाक्तिया क्र 


वे 


काल्पनिक प्रीतीवम्ब के सिवा और कछ नहीं हैं जो उसके दैरिक जीवन 
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. की नियंत्रित करती हैं। इस प्रातिविंव में" भौतिक शक्तियां आध्यात्तिक 
: शक्तियों: रूप धारण कर लेती हैं।. इतिहास की प्रारंभिक झब- 
स्थाओं -मे* प्राकृतिक, शक्तियां ही इस .प्रकार से प्रीतावाम्बित होती थीं 
और विकास के अग्रसर होने के सार्थ-साथ वविभिन्‍नः - लोगों में इन 
शक्तियों का चैतत्यारोपण: (7०50770४४07) विविध और अनेक रूपों 
में' होता था। तुलनात्मक धर्मकथा विज्ञान ने इस प्रथम प्राक्रिया (चित- 
-स्यारोपण) का पता, जहां तक भारत-यूरोपीय राष्ट्रों और जातियों का 
प्रश्न हूँ वहां तक, भारतीय बदों में” इसके ज्ञोत को झोज निकाला है, 
और पक विस्तृत विकास का वर्णन भारतीयों, ईरानियों; बूना- 
लनियों, रोमवासियों और जर्मनों के बीच में तथा यथाशाकक्‍त प्राप्त 
सामग्री के आधार पर केल्ट, लीथुआतियन' और स्लाव जातियों के बीच 
भी किया है। - - . ओर 
(एंटी ड्रग (ह्ीरंग मत खंडन), पृष्ठ ४७०, मास्को, संस्करण 
१६४७) । हे न ह 
किन्तु : प्राकृतिक शक्तियों के प्रीकत्तीविवित होने की पहली प्रक्रिया के 
साथ-साथ जल्दी ही सामाजिक शक्तियों के प्रोतविवित होने की प्रक्रिया 
भी आरंभ हो गयी थी। एंगेल्स कहते हैं : जी ह 
ह कक परन्तु शीघ्र ही प्राकीतक शक्तियों के साथ-साथ ' सामाजिक 
क्तयां भी क्रिंयाशील हो उठती हैं। ये सामाजिक शक्तियां भी मनुष्य 
के सामने प्राकृतिक शक्तियों की भांति बाहूय और आरंभ में अवोध्य 
रूपों में प्रकट होती हैं तंथां उसी प्रकार की प्रत्यक्ष आवश्यकता द्वारा 
मनुष्य पर शासन करती हैं। वे काल्पनिक चतन्यारोपण जो पहले केबल 
. प्राकृतिक शक्तियों के विषय में ही किये जांते हैं, इस अवस्था में 
" आकर उमनंमें' सामाजिक गुणों का भी समावंश् होने लगता हैं मौर वे झीत- 
'' हास ,की शक्तियों का प्रीतीनाीधित्व भी करने लग जाते हैं। (वही, 
पृष्ठ ४७.०-७१) पा 
अभी तक वौदक साहित्य का विदलेषण क़रते हुए पूंजीवादी विद्वानों 
ने पहली प्रक्रिया (प्राकृतिक शक्तियों पर चेतना का आरोप करना--अनु .) 
पर ही जोर दिया. है और दूसरी प्रक्रिया की उपेक्षा की है। धामिक कथाओं 
में' आये हुए देवताओं के सामाजिक गुणों और क्रियाशीलताओं का विश्लेषण 
यौीद ठीक-ठीक किया जाय, जिसकी चेष्टा हम आगे करेंगे, तो उससे, 
उनके काल्पनिक स्वरूप को हटा देने के उपरांत आदिम साम्य-संघ का चित्र 
स्पष्ट किया जा सकता हैं। अपने समय में एंगेल्स ने इस पर ध्यान देते 
हुए यह लिखा था : ह 
“तुलनात्मक धर्म कथा परवर्ती यूगो में देवताओं दुवारा अपनाये गये 
इस दुहरे चौरित्र की (प्राकृतक और सामाजिक---अनु .) उपेक्षा कर देता 
था। आज भी वह अपना सम्पूर्ण ध्यान इस वात पर लगा देता है कि. 
प्राकृतिक ज्क्तियों के रूपों का प्रीताविंव उनके चौरित्रों पर किस सीमा 
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तक पढ़ा..है। . यदंयापि: इस दुहरे चौरित्त के कारण ही धर्म-कथाबों में 
सारी उल्लभनें पैदा हो जाती हैं।' (बही, पृप्ठ ४७१) 


वेद के वियय में बहुत से भारतीय और यूरोपीय लेखकों ने भी अपना 
: संपूर्ण ध्यान देवताओं के प्राकृतिक पक्ष पर.ही लगा दिया है। 

हम इस बात की चेष्टा' करेंगे कि वंद-साहित्य में प्राप्त धार्मिक 
कथाओं और देवताओं के विश्लेषण दुवारा आयों के साम्य संघ के जीवन 
का ज्ञान प्राप्त हो सके। क्योंकि ज॑सा कि कार्ल मार्क्स ने कहा हैं--' समस्त 
धर्म-कथाएं कल्पना' में और कल्पना के दुवारा प्रकीत की शक्तियों पर 
आधिकार तथा शासन करती हैं और उनको रूप देती हैं।”” सामाजिक 
अस्तित्व की आवदयकता के अनुरूप यह कल्पना भो कक्रियादील होती है 
इसीलिए इसके दुवारा उस समाज के स्वरूप का ज्ञान भी हो सकता हूँ 
जिसमें” वह कक्रियाशील है। इस प्रकार से इस विश्लेषण की सहायता से 
हम आदिम कार्यो के साम्य संघ के रूप को समझ सकते हैं--जिस समय 
तक वह टूटने नहीं लगा था। 

इसके साथ-साथ यह भी याद रखना चाहिए किक यज्ञ, देवता, धर्म- 
कथाएं और आलौकिक कृत्यों" के विपय में जो सामग्री उपलब्ध हूँ उंन 
सब का कोई स्पष्ट निश्चित अर्थ नहीं हैँ। इनमें से कुछ सामग्री तो विल्कूल 
मिथ्या और निरर्थक है। एंगेल्स ने कहा है: 

* “जहां तक विचारों के उन लोकों का प्रश्न है जो इससे भी ज्यादा 
ऊंचे हवा में उड़ते हैं जैसे धर्म और दर्शन आदि, उनमें प्रा्गतिहासिक 
सामग्री भी संचित रहती है। एक अवस्था में इस सामग्री के अनुरूप 
यथार्थ का भस्तित्व होता है, और इीतहासः उसको अपना भी लेता हैं 
पर बाद में वह विल्कुल ममिथ्या और निरर्थक हो जाता है। प्रक्तीत, 
मनृष्य के अपने अस्तित्व, चोतना, अलौकिक शक्तियों" आदि के विपय 
में विभिन्‍न मिथ्या' धारणाओं का कीधिकांश रूप में नकारात्मक बआाशर्थिक 
आधार होता है। परल्तु प्रकत विपयक ये मिथ्या धारणाएं प्रागीत- 
हासिक यूग के आर्थिक निम्न-विकास की पूरक, आंशिक रूप से 
नियंत्रक और कारण भी हो जाती थीं। यद्याप जार्थिक आवश्यकताए 
प्रकीत-नीवण्यक प्रगातिशील ज्ञान की मुख्य उत्प्रेरत शक्ति होती थो 
और दिनोंदिन ज्यादा होती जा रही है, फिर भी हर आदिम निरर्थक 
वात के लिए आर्थिक कारणों की खोज करने की चेप्टा करना निश्चिचत 
रूप से ज्ञानाभास या विद्याडंवर ही होगा।'” (मार्क्स-एंगेल्स पत्र- 
. व्यवहार, पृष्ठ ८४२, मार्टिन लारेंस, १६३४ संस्क.) 


: हम निरर्थक सामग्री को एक जोर रखे कर यह दिखाने की चंप्टा करेंगे 
केक अर्ध-वन्य अवस्था के प्राचीन आर्य लोग अपने साम्य संघ में किस 
प्रकार रहते थे? बौर सभ्च तथा ऋतु सामूहिक परिक्षम के अन्तर्गत किस 
तरह मिल कर एक साथ काम करते थे? 
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चरागाहों' से घिरी हुईं वस्ती के मध्य में स्थापित अग्नि देवता'--यही 
उस छोटे आदिम साम्य-संघ का पूरा संसार था। इस सीमा के बाहर जो 
जीवन था वह विरोधी और इसलिए पाप-रूप था। 


साम्य-संध की इस अवस्था में: उत्पादन के अविकासत साधनों के कारण 
कोई श्रम विभाजन भी संभव नहीं- हो सका था। एकदम प्राचीन काल के 
अत्र-पीरिश्रम में जो थोड़ा बहुत श्रम विभाजन था वह अल्पकालीन होता 
था और उसके दुवारा किसी स्थिर वचिरकालीन आर्थिक हित का विकास 
नहीं हो सकता था। इसीलिए आदिम साम्य-संघ में कोई वर्ण भेद बथवा 
जाति-वर्ग भेद भी नहीं संभव था। पुरे साम्य-संघ का निर्माण 'विद्ञों 
दुवारा होता था जो उस बस्ती के निवासी होतो थे। चिरकालीन श्रम- 
उविभाजन इसीलिए भी संभव नहीं हो सकता था क्योंकि उस जातिगत 
समाज का आकार बहुत छोठा था। समाज में: श्रम विभाजन की उत्पत्ति 
के लिए यथेष्ट रूप से बढ़ी हुई जन-संख्या की आवश्यकता होती हैं। इसीलिए 
सत्र' अथवा प्राचीन गण समाज में जातियों अथवा तीन चार वर्णों का 
प्रन्‍न अभी नहीं उठ पाया था गोकि झ्ौत्र ही इसके उठने की संभावना हो 
गयी थी। | 

इसको सभी मानते हैं कि कारये” के समाज में वर्णो' का उदय विकास 
की किसी विशेष अवस्था में ही संभव हुआ था--पहले उनका अस्तित्व 
नहीं" था। इसीलिए इस विपय में हम आधिक समय नहीं खर्च करेंगे। 
यह भी मान लिया गया है--और वास्तव में यह यथेप्ट रूप से स्पष्ट 
है--कि समाज में वर्णों का उदय श्रम विभाजन के रुप में हुआ है। 
यह किस तरह से संभव हुआ ईंसको हम आगे चल कर देखेंगे जब श्षम 
विभाजन के. युग का वर्णन करेंगे। 

. यहां पर इस बात को ध्यान में रखना चाहिए कि आयो के समाज 
ने ऑग्नि के आविष्कार बौर पशु पालन के बीच में कुछ समय तिया 
होगा। लेकिन पद्म पालन की अवस्था से विनिमय के विकास, श्रम का 
विभाजन, वर्णों' की रचना और सामाजिक संगठनों के अन्य पौरिवर्तनों 
तक पहुंचने में प्रगात बहुत तेजी से हुईं॥ और आयों का आदिम साम्य- 
संघ बहुत क्षीघ्रता से पीरिवीर्तत होने लगा। े$ 

अग्नि को केन्द्र मान कर सत्र-पीरक्षम के अन्तर्गत सामूहिक ढंग से 
उत्पादन और उपभोग करते हुए जादिम साम्य-संघ को हम दो चुके हैं। 
वो लोग कुछ-कुछ उसी भांति रहते और पौस्न्रम करते होंगो जिस तरह 
आज भी हम भारत के कुछ गांवों में एक बड़े पीरवार को रहते देगत 
हैं। यह जरूर था कि उनमें पिता की शासन-सत्ता और श्रम की विविधता 
नहीं थी जैसा ककि हम इन पड़े परिवारों में पाते हैं। जहाँ तक श्रम 
विभाजन का सवाल था वहां हम उस समय कंवल पुरुष कौर नारी के 
श्रमों में अन्तर पाते हैं। पुरुष ज्िकार करता था, छदुध मे जाता पा और 
पशुओं को पालता था, नारी घर का प्रवंध करती धी, भोजन पकाती 
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थी, दूध दुहती थी और बस्ती, के आसपास चारों ओर अन्न उपजाती थी। 
दोनों का श्रम 80848 'अ्रम था। सामूहिक ढंग से वह किया जाता 
था बौर 3077 से उसका उपभोग भी होता था। इसलिए निजी 
॥ नहीं थीं। और पुरुष तथा नारी की मर्यादा में कोई अन्तर 
नहीं था। >अ | आप ओचलिआ कर 

05 समाज का जनसंख्या में कम होना; श्रस' के विविध रूपो” और उसके 
विभाजन का अभाव; उत्पादन के विनिमय की गैर मौजूदगी; समाज का 
शोषक और शोषित या धनी और दरिद्र वर्गो' में विभाजन के अभाव के 
कारण किसी ऐसे शासनात्मक संगठन का जन्म नहीं हुआ था जो समाज 
के ऊपर प्रतिष्ठित होकर कहने को सबके कंल्याण के लिए, पर वास्तव 
में' शोपकों के हितों की रक्षा करता हुआ पूरे समाज पर शासन करता।. 
इसकी आवश्यकता उन दिनों में नहीं थौ--इसाीलिए इसका अस्तित्व भी . 
नहीं था। कोई ऐसी शक्ति नहीं थी जो वर्ग शासन-सत्ता का अंग बन 
कर पूरे समाज .पर शासन करती। इसीलिए सेना, पुलिस और कर भी 
नहीं थे। ऐसे किसी यंत्र की आवश्यकता समाज को नहीं थी। 

तब फिर आन्तीरक नियम और वाहूय सुरक्षा का संचालन करने के 
लिए साम्य-संघ का क्‍या विधान था? प्राचीन हिंदू आर्य विद्वानों ने 
स्वयं इस प्रदना को उठा कर इसका उत्तर दिया हैं। 

- बोद- साहित्य के विद॒वानों ने यह विश्येषता देखी थी और आज कोई भी 
उसे बड़ी स्पष्टता से स्वयं देख सकता :है कि आचीन वोद साहित्य में 
साम्य-संघ के आन्तीरक विधान. के बारे में कोई प्रइन नहीं उठाया गया 
है।. साम्य-संघ के सदस्यों के व्यक्तिगत व्यवहार, समूह से उनका संबंध, 
उन संबंधों में गलतियां और दण्ड तथा विधान को चलाने के लिये धन 
आदि की चर्चा उनमें नहीं की गयी हैं। अधिकतर विवाद और प्रश्न इनके 
विषय में उठाए गए हैं नीक सुष्टि कैसे हुई तथा विश्व, सनृष्य, अग्नि, 
पशु-धन गीदि की उत्पत्ति किस प्रकार और कहां से हुई? बाद के ब्राहममण- 
साहित्य में" सत्ता, आचार और व्यवहार के वारे में प्रइन उठाये गये हैं। 
प्राचीन बीदक साहित्य में सृष्टि के वारे में प्रइनों के साथ-साथ यूद्ध, 
संघर्ष और उनके फलों की भी चर्चा की गयी है। कभी-कभी आचरण' शास्त्र 
का अकेला प्रदन यौन संबंधों के विषय में उठ खड़ा होता था। राजा: गौर 
शासन-सत्ता, शासक, और शासित, व्यक्ति के कर्तव्य गौर आधिकार इन 
विपयो पर कोई वाद-विवाद नहीं किया जाता था। 

* इसौीलए इन साम्य-संघों के आन्तीरक संगठन के विंपय' में---उनकी उस 
विशज्येपता के बारे में जिसके कारण वो परवती” आर्यों के समाज' से भिन्न 
थे---वाद के लेखकों' ने लिखा है। जब ये साम्य-संघ टूट चुके थो और 
उनके स्थान.पर वर्ग शासन-सत्ता और नये युदृधों' का जन्म हो चुका था, 
यानी जब गृह युदृध, तथा शासन शक्ति, कर, कानून और आचार के 
आन्तीरक संगठन को बनाने का प्रइन समाज -के सामने जा चुका था, 
तथव उन नियमों की और देखने की आवश्यकता अनुभव की गयी जिनसे 
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प्राचीन साम्य-संघ संचालित हो रहा था। वौदिक साहित्य से आधिक इस 
वियय (साम्य-संघ के आन्तीरक त्तीरिक संगठनों के वियय सें--अनू .) पर महा- 
काव्यों से, विशेष रूप से महाभारत में तथा स्मोतियों में लिखा मिलता 
है। इन ग्रंथों के तुलनात्मक विवादों में यह प्रइदन उठाया गया है कि 
प्राचीन और आधुनिक सामाजिक संगठनों में क्‍या अन्तर है? और वहां 
पर हमें इस बात का ज्ञान मिल जाता है कि जहां तक आदिम साम्य-संघ के 
आन्तीरिक स्वरूप का संबंध है वहां तक वे किस प्रकार संचालित होते थे। 
इन' साम्य-संघों का यह जान्तीरक स्वरूप बहुत सरल था जो उस यग 
की उत्पादन शक्तियों के अनरूप था। 

जसा हम पहले कह चके हैं कि चिरात्र परंपरा के अनूसार इन साम्य- 
संघों का संगठन गण-संगठन' था। एंगेल्स के शब्दों में इसको मनष्यों 
का स्वयं संचालित संगठन”! सकते हैं। इस संगठन के पास काम 
चलाने के लिए किसी विशेष शक्ति यंत्र---शासन-सत्ता---क्री आवश्यकता 
नहीं थी; क्योंकि यह संगठन व्यक्तिगत संपत्ति के आधार पर दो जात्म- 
विरोधी और परस्पर-विरोधी वर्गों में नहीं वंटा हुआ था। साम्य-संध का 
जनमत और प्राकीतक आवद्यकताएं हर व्यक्त को समाज के सामूहिक 
काम में लगाए रहते थो। कोई भी छोटी-सी उपक्षा या गलती जन-अपवाद 
या निन्‍दा दवारा सधार दी जाती थी। एक गण सदस्य की दूसरे दुवारा 
हत्या सबसे बड़ा अपराध माना जाता था। ऐसे अपराधों का दण्ड गण 
से निष्कासन होता था। उस वन्य-अवस्था के यूग में इस निष्कासन का 
वास्तविक अर्थ मरण होता था। कोई कानून लागू करने के लिये उस यूग 
में' सेना और बड़े अफसर नहीं रखे जाते थे इसीलए कोई कर भी नहीं 
देना पड़ता था। सामूहिक परिश्रम के संचालन के समय कुछ विश्वप लोगों 
को किसी खास काम के लिए चन लिया जाता था। बे लोग ऐसे थे जो 
: सीधे रूप में उत्पादन के अन्दर कोई भाग नहीं थे फिर भी उनको 
सामूहिक उत्पादन से हिस्सा देना पड़ता था--उसी तरह ज॑सो कि वृद्ध 
ओऔर बालक को मिलता था। 

गण संघ की सदस्यता किस प्रकार निर्धारित होती थी? वर्ग क्ासन-सत्ता 
और जाधनिक समाजवाद सें सदस्यता किसी प्रदेश में वास करने अथवा 
किसी प्रदेश की शासन-सत्ता को मानने के आधार पर निर्धारित की जाती 
हैं। पर गण नियम के अनसार ऐसा नहीं होता था। शासन-त्तत्ता या 
प्रादेशिक संगठन की व्यापकता की तरह गण संगठन की व्यापकता नहीं थी। 
इसकी सदस्यता का निर्णय कल या रक्त के संबंध के बाधार पर होता था। 

इसीलिए उत्पादन की यज्ञ प्रणाली वाला आयों का प्राचीन समाज एक 
गण संगठन था। उस संगठन के सब सदस्य रक्‍त से संबंधित होते थो। 
अपनी पहली अवस्था में इस सें सामहिक परिश्रम और सामूहिक संपोत्ति 
होते थे। जाति गौर वर्गो' का कोई भेद नहीं था। कोई सासन-सत्ता नहीं 
थी। कोई राजा नहीं था। कोई शोपक नहीं था। कोई शोगित नहीं था। 
यह जनता का स्वयं संचालित सथ्यस्त्र संगठन था। 


. ७०भारत 


इस प्रकार से हिन्दुओ के परवर्ती ग्रंथों. ने हमारे लिए “गणो”” का 
वर्णन किया है। और वेद के आ्राचीन देवता. और मनण्य सभी गणोः में: 
रहते थे। ह ह | 3 कक 
जब राजा, शासन-सत्ता, वर्ण-भेद और गृहं-यूद्धों का जंन्म परवती 
समय में हो गया जो पहले के समय की .व्यवस्था से इतना आधिक प्राति- 
कूल था कि सब लोगों ने यह जानना चाहा कि इन वस्तुओं का. उदय . 
किन' कारणों” से हुआ है? जो उत्तर दिये गये हैं उनमें” ठोक कारण तो 
नहीं मिलते पर ठीक कारणों तकं पहुंचने का मार्ग गमिल जाता है।.... 
जब-जवब कोई नया व्यवहार, परंपरा या झृाढ़ि से मेले नहीं खाता 
 तव-तब प्राचीन परंपरा के वारे में महाभारत में भीष्म-पितामह से प्रदन - 
पूछे गये हैं। पांडवो में अग्नमणी यूपिष्ठिर ने राज्य या शासन-सत्तां की 
उत्पत्ति के बारे में एक प्रइन किया .था। एक ही कूहुम्व के होते हुए .भी 
पांडवीं और कारों में युद्ध हुआ था जिसमें पांडव. विजयी हुए ,थे। 
यूविष्ठिर का प्रइना इस प्रकार से था-- इस पृथ्वी पर हॉथ, पांव, म्‌ख, 
उदर, ग्रीवा, शूक्र, हड्डी, मांस, मज्जा, रझीधर, बुद्ध, इबन्सदिय, 
आत्मा, सूख, इच्छा, निद्वास, शरीर, जन्म, मृत्यु और अन्य गुणों के 
मनुष्य में समान होने. पर भी किस कारण से एक ही पुंरुषः अंपने सो आधिक 
शूरवीर और बुद्धिमान लोगों पर शासन. करने के लिए शॉक्तिवान हो 
जाता है? /* | हब ि 
इस प्रइन के उत्तर में भीष्म राज्य सत्ता की उत्पत्ति के बारें में अपनी 
समभझ के अनुसार कथा कहते हैं। राजा या राज्य के विपय में, भीष्म ने 
जो संवसे मुख्य वात कही है वह यह है कि एक समय ऐसा थाः जब राज्य 
नहीं था, राजा नहीं थे (राज या राजन_ छब्द का अर्थ यहां पर शासन 
सत्ता से है)। कुतयुग में या उससे भी पहले “कोई राजा नहीं था, कीई 
राज्य नहीं था, कोई दण्ड देने वाला नहीं था, और कोई दंडितः नंही था 
(यानी शासन सत्ता और शोषण नहीं था)। कीवल अपने अस्तित्व के निर्यमो 
(धर्म) से लोग एक-दूसरे की रक्षा करते .थे।” और दूसरी जगह उन्होंने 


के समान जन्म मरणः समः सर्वेगुर्णनणामर। | ५४ 5 
“विशिष्ट बुद्धीन: शूरांएवः कथमेकोशीधातिप्ठीति। शाँतति- ५८-८। 
'ना-वौ राज्यं ना राजाधसीन्ता ने दण्डो ना दोण्डकः ५ अप 
धर्मोण॑व प्रजा: सर्वा रक्षीति समा परस्परमए।। बार्ति ८-१४ 
. श्रूयन्ती हि पुराणेयु श्रजा शीधिगुदण्डशासना:॥।, ३००-८। 
पाल्यमाना स्तथा 8न्योहत्यं।॥ ५८-१५। 
'पुराबिग: दण्ड एवं बासीतर वध दण्डोषदुया वर्ततो।॥२७३-१६। 
संहत्य धर्म” चरतां पुराजीत सुखमेव ततर। 
. तेपा नासीदिविधातन्त प्रायोश्चित क्ंचना।। थ्वान्ति २७६-१२। 
(इन एलोको* में आदिम चाम्य संघ के, जहां तक उसके आन्तीरिक नियंत्रण की 
प्रश्न है, सब मूल गुणों को कहा गया. हैं।--लेखक) ह 
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कहा है कि “उनके अपराध लोगों दुवारा निन्‍्दित हो जाने पर हो दोडित 
हो जाया करते थे।“ गण-संघ के मुख्य शत्रुओं कौर संकटो को बताते हुए 
उन्होंने यह कहा ककि परस्पर कलह, लोभ (संपत्ति का संचय करना) ओर 
एकता के भंग होने के कारण गण-संघ की व्यवस्था खतरे में' आा गयी। उनके 
परस्पर संबंध के विपय में वे कहते हैं--- वो सव कूत में' और जाति में 
समान थे।” * परस्पर युदृुध का मतलव गण-सिद्धान्त को तोड़ना था। 
गण-संघ में रक्त के संवंध को और उनसे उत्पन्न कर्तव्यों" को तोड़ना महान 
अपराधों में एक समभा जाता था ** आपस के युद॒व में यह सिद्धान्त 
सबसे पहले टूट जाता था। सभी लखक जो गण-संघ के तत्वों का वर्णन 
करते हैं---और कृतयुग' के तत्व भी वही थें---उनका मत है ककि वहां पर 
“मेरा और तुम्हारा” का भेद नहीं था। यह सिर्फ कल्पना ही नहीं है बरन 
एक यथार्थ हैं। इस यथार्थ का जन्म आदिम यूग की सामूहिकता दुवारा हुबना 
था। वास्तव में साम्राजी राज्य, दृढ़ सामन्ती एकाधिपत्य के संस्थापक औौर 
संबसे महान संगठनकर्ता कौडिल्य ने कहा था--गण वह है जहां वराज्य (जिसका 
वर्णन एतरेय ब्राह्मण में किया गया है) का अस्तित्व होता है जिसका बर्थ यह 
है कि “जहां कोई भी किसी वस्तु को अपना नहीं मानता। इसीलिए दे 
यह कहते हैं--जैसा कि आज' के पूंजीपीत समाजवाद के बारे में' कहते 
हैं---कि ऐसे राज्य का कोई भी नागरिक अपने देश और अपनी सरकार को 
दूसरों के हाथों” में बेच देगा, और अपने देश की सरकार के प्रीति अपने 
उत्तरदायित्व का अनुभव नहीं करेंगा।* ये लोग आदिम जनवाद की जड़ 
खोदते - थे और उसे भ्रष्ट बताकर उसका विरोध. करतो थे। तब भी थे 
आदिम जनवाद से डरते थे क्योंकि अपनी आन्तीरक सरलता और एकता 
के कारण वह अपने शत्रुओं से ज्यादा वली था। वर्ग भेद और वर्ग-सत्त्ता 
के दृष्टिकोण से देखने के कारण वे आत्माविरोधी बातों करते थो। बौर वे 
यह नहीं समझ सके कि गणों का जस्तित्व कैसे संभव हो सका था? पर 
उनकी सत्ता थी--और बच्छी-खासी सत्ता थी। कुछ लोगों ने इसको 
स्वीकार भी किया--जैसे भीष्म ने। । ः ह 
गण-संगठन और कुलत्व' अथवा जन-संगठन एक ही वस्तु हैं। जिस धात्‌ 
से 'गण' शब्द बना है उसके अर्य से यह स्पष्ट होता हैं। बपने मूल-स्थान को 
छोड़ने के पहले हिन्दू आये” को भाषा में यह धातु ' वर्तमान धी। महा- 


$* जात्या च सदृश्ा सर्वों कुलेन सदृशास्तथा। शोन्ति पर्ची ३१०७-३०। 
++ रक्ताश्च नाभ्यजनन्त' कार्या कार्यो। घांति पर्वी ५६-५६॥ 
+ वैराज्यः तू जीवत: परस्याव्छिदुयं एतन्मय शीत मन्यमानः 
कपेयाति, अपवाहयात, पष्णं वा करोति विरक्ते था 
पीरत्यज्यः बपगच्छीत शीत --जअर्थेग्रात्या पन३- . 
अराजक अथवा राजवविहीन धासन-सत्ता के वर्णन मों यह कहां गया है कि 
वहां पर सकिसी के पास संपीत्त का जीधकार नहीं होता धा-- नि रि विल्तेपु 
प्रभुत्व॑ कस्याचित्तदा।/” धांतजि पर्च, ४८-७१॥ ४ 


७२/भारत 


भारत और बंद में इसका वर्णन एक ,सामाजिक-आर्थिक संगठन: कह कर 
क्‍किया गया. है।. (बाद. में, स्मृतति काल में. इसका वर्णन एक राजनीतिक 
संगठन के रूप में! भी किया गया है।) -इस गण शब्द की उत्पीत्ति संस्कत 
भाषा की जन धातू से हुई है। -जनः घात को अर्थ उत्पन्त करना या 
पंदा- करना है। आर्थिक और यौन संबंधी दोनों अर्थों में इसका प्रयोग होता 
रहा हैं। जन और गण शब्द एक ही धात्‌ से बने हैं जैसे यज्ञ श्व्द 
की उत्पत्ति इसी धात्‌ से हुई थी--इसको-हम॑ पहलेः देख चुके हैं। इसीलिए 
आये की भाषा में उनके सामाजिक, भाश्थिक और यौन -संवंधी तौनों के 
संबंधों या संगठनों को व्यक्त करने वाली एक ही धात थी। यज्ञ प्रणात्री 
के उत्पादन में गण-संगठन ही हो सकता था। और यहः गण अपने वास्त- 
विक रूप. में! जनों” से बना हुआ था जो एक ही कूल के संबंधी होते थे। 
भगिनि, और यज्ञ-प्रणाली के जीवन के चारों ओर संगाठित' पुरुष-नारिरयों के 
संबंध से; उत्पन्न लोग ही इस - गण-संगठन के -सदस्य' थे। ये परुष और 
नारियां. जीवन और जीविका को सामूहिक ढंग सो मिल-जल कर उत्पन्त 

करते थे।..मॉरगेन के संबंध से” इस विषय: पर लिखते हुए एंगेल्स “गेल्स ने कहा था 
*. “यौन संबंधों के संगठनों का वर्णन करने के लिए मॉरगेन साधारण 
रूप से. जिस लौटन शब्द का प्रयोग करते हैं वह “जेन्स” शब्द यूनानी 
: 2 भाषा. की. वात जेनोस' |(£४705) या उसी अर्थ को देने वाली संस्कृत 
>भाषा की जन धात से बना है जिसका-अर्थ जिन्म देना या पैदा करना 

. है। जेन्‍्स', जेनोस” संस्कृत जन, गौथिक भाषा का कुनी (टिएएं) 
प्राचीन नोर्स और एग्लो-सेक्शन भाषा का क्यन (97) , अंग्रेजी भाषा 
- “का किन (४४), और मध्यकालीन ऊंची जमनः भाषा का "िन्‍्ने' 
: (छडंणा०) , इन शब्दों का एक ही बर्थ है वंश परंपरा---या कुल परं॑परा। - 
लौटिन भाषा का जेन्स, यूनानी भाषा का. जेनोस (और संस्कृत भाषा का 
शब्द गण-गोचर इस सची में हम मिलाए देते' हैं--लेखक)--वविशेष रूप में 
यौन संगठनों का स्वरूप बताते हैं जिनको इस वात का यर्व था किक वे एक 
ही की सन्‍्तानें हैं (एक पिता से) और विभिन्‍न समाजो* में किन्हीं सामा- 

'जिक या धार्मिक संस्थाओं के कारण संबंधित या समिली हुई हैं। 

एएंगेल्स, परिवार को उत्पत्ति) 
आये ने इस वात को लगातार बार-बार बनेक रूपों में व्यक्त किया है 
क्‍िकि उनके सबसे प्राचीन संगठन का आधार काँटम्विक संबंध था और इस 
संगठन के आधार पर परवती' यूग में. सब राष्ट्रों” का जन्म हुमा था। 
लगभग आधे भारत के धरातल पर और बाहर तक फैले हुए वे विश्यात 
दस' गण, परस्पर कूल के आधार पर संबोधित थे। यदु, तुर्वश, द्वाहुयु, 
अण और पर ये पांच गण एक पिता ययाति और उसकी दो पालियां देव- 
थानी और शाम्मिष्ठा से उत्पन्न हुए थे। अंग, वंग, कॉलिंग, पु॒द्र और सहम 
ये पांच गण पवी”' और दक्षिणी पृवी" भारत के गण थे और वाल के पुत्र 
कहे जाते. थो जिनका जन्म दीर्घतमा नामक अंधे ऋषि द्वारा उनकी 
(वील की) पत्नी से हुआ था। जिस वात पर खास जोर दिया गया हैं वह 


गण-गोत्र . . . . सामाजिक-आर्थिक भौर कुल-संगठन/७३ 


यह हैं कि इन लोगों में सामाजिक-आश्थिक संबंधों के साथ-साथ एक रन 
का भी रि्ता थ्रा। है 

इस प्रकार से हम यह देखते हैं. के गण विधान छे अनुसार प्रादीन 
सामूहहिकताबाद के अन्धर्गत जनों का संगठन था जहां पर उत्पादन के संबंध 
साथ-साथ रक्त के संबंध भी होते थो। 

इस बात की सत्यता का प्रमाण हमें मूल रक्त-संचंधों के नामों से हो 
गिल जाता है। साम्य-संघ की क्रियाशीलता में रक्त-संबंध बौर व्याव- 
हारिक आर्थिक संबंध माता, पुन्नी, पिता, पति जौर पत्नी दवारा व्यक्त 
होते हैं। 
: माता (मा-त्र) वह होती थी जिसका काम नापना (धातु: नापना-- 
मात्रा मालूम करना) जौर अन्न, मांस आदि सव को वांटना होता था; 
जो स्नन्‍्तानों को जन्म देती थी यानी जो आविक जीवन प्रदान करती थी। 
अन्न और माता के दुवारा साम्य-संघ अथवा ब्रहमन: वार-वार उत्पन्न हो 
कर जीवित रहता था। पिता (पि-पा-त्र) वह होता था जिसका काम 
शिकार करना, सुरक्षा के लिए साववान रहना (पा रक्षा करना) होता था। 
कन्या या दुहिता (ीहि-ब) वह होती थी जो पशुओं का दूध दुहती थी 
(घात्‌: दुह >>दृहना)। भोजन के वितरण का सबसे वीधक मुख्य काम 
माता करती थी। पति और पत्नी के यौन-संवंधों' से जो वाद में" पिता और 
माता में' बदल जाते थे यह भी ज्ञात होता है कि वो एक साथ रहते थे चौर 
वस्तियों को वसाते थे।' यह शब्द स्तयी' से बना है जिसका अर्थ एक 
साथ रखना” या एकत्र करना होता हैं। पर किस वस्तु को एक साथ रखना 
यथा एकत्र करना? अवश्य ही इसका मतलब बास्तियों से होता धा--वाद में 
यह गृह या निजी कूटुम्च को एक साथ रखना हो गया था। * साम्य-संध 
को जो पुरुष और नारी एकज्नित करते थे उन सव को पस्त्यू, स्त्री और 
पत्नी शब्दों से व्यक्त किया जाता था। थायद यह शब्द, आये के एस 
निर्णय के पहले वर्तमान था कि पुरुष और नारी के लिए सामाजिक- 
आश्थिक क्रियाओं से पृथक यौन क्रियाशीलता के बाधार पर दो मिन्‍न- 
भमिन्‍न' शब्दों की रचना की जाय। इसीलए निजी गृहस्थी या कटम्व बे 
उदय होने के पहले 'गृहपीत' शब्द का प्रयोग नारी और पुरुष दोनों अर्थो 
में किया जाता था (गृहपति-स्त्री--पाणिनी ने कहा है)। 

परवती' युगों में' आर्थिक भूमिका और संबंध, कुल-संवंधों से निर्योश्रित 
होना वन्‍्द हो गये। जब आदिम साम्य-संघ टूट गया तव भी माता-पिता वँस 
ही होते थे, चाहें वे गृह का निर्माण करें या न करें बधवा रक्षा कर था 
न करें और चाहे बन्‍न की मसात्रा' को नापें या न नापी। इन कामी कई 
सामन्ती जमींदारों ने, पूंजीपीत घर मातिकों ने जौर पुलिस ने कपमने 
हाथो में ले जिया था, जब कि माता और दृहिता, पिता और एुठ विय्य 
के खेतों बौर कारखानों में इसलिए छोड़ दिये गये कि वे अपना जन, 


+ ऊपस्त्यायते नंघाती भर्वात्रि पस्त्यमर) 
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पस्त्यम_ यथा जीविका जैसे हो सके कमायें। उन्हें यद्याप -कठोर परिश्रम 
करना पड़ता था, उत्पादन भी बड़ी मात्रा में होता था पर उनको उसका 
थोड़ा सा ही अंदा कभी-कभी मिल जाया करता था। 
. - आये के समूह के संगठनात्मक आधार को व्यक्त करने वाला दूसरा 
शब्द गोत्र था। जब कि गण झब्द के अर्थ का आधार उत्पादन की क्रिया- 
शीलता और उत्पादक (जन) था, तब गोन्र शब्द के अर्थ: का आधार उत्पादन 
का मुख्य स्लोत था जिससे धन और अन्न की प्राप्ति. होती थी' (संस्कृत भाषा 
में' गो का अर्थ गाय या बल है)। यद्ूयाप यहां पर भी इंस शब्द के .अर्थ 
का मूल तत्व आर्थिक है, फिर भी हिन्दुओं में गोत्र संगठन” और उसमें 
व्याप्त संबंधों" का अर्थ यौन-संबंधो" अथवा कुल-संवंधों के आधार पर चला 
था रहा हैं।. और इस' विषय पर.- हिन्दू विदुवानों में: खूब वाद-विवाद होता 
' हैं। हिन्दुओं का. विवाह- संबंधी कानून एक गोत्र के नर-नारियों में? विवाह 
करने की आज्ञा नहीं देता। सब गोत्रों का विभाजन नौं प्रवरो* में . किया 
गया है। (कुछ विदृवानों' के मतानूसार एक ही प्रवर - के नर-नारिर्यों: के 
विवाह पर कोई खास रोक नहीं लगायी गयी है) वीदिक साहित्य. के विद्वान 
कहते हैं कि एक ही गोत्र में विवाह न करने की प्रथा वोदों में" और. प्राचीन 
इतिहासः में” नहीं. थी। इसका जन्म बहुत वाद में हुआ था।. लोकिन वो हमें 
यह नहीं बता सके कि इस प्रथा का उदय' क्‍यों" हुमा? इस काम को असंभव 
समझ कर उन्होंने छोड़ दिया है। गोत्र-प्रवर की उलझन ऐसी- है +जसको 
वो सूलभा नहीं सके। - | | । * 

आये के लिए गण-जन' और गोत्र एक ही वस्तु थे। .वे उनके. आर्थिक 
और वैवाहिक संबंधों के आधार थे। -गंण-आश्थिकता एक ही कूल के 
सदस्यों की आर्थिकता थी, और कुल के सब सदस्य - एक सामान्य और 
सामूहिक आर्थिकता में रहते थोे। साम्य-संघ- या गण के बाहर जो कुछ था 
. घह शत्रु के समान प्रीतकूलत था। जो कूल में: नहीं था वह शत्रु था, इस- 
लिए वह साम्य-संघ का सदस्य नहीं हो सकता था और यज्ञ-प्रणाली में 
भाग भी नहीं ले सकता था। .जो यज्ञ की क्रियाशीलता में" भाग नहीं लेता 
था वह विदेशी 'होता था जिसका नाझ्य करना और जिसकी संपत्ति पर 
अधिकार कर लेना उीचित माना जाता था। शत्रुओं के पक्ष में अपना 
कोई कूल-संबंधी नहीं जा सकता था। कंवल' गोत्र था और वही सव॒ कुछ 
था। इसाॉलए जीवन और जीविका का उत्पादन करने के लिए गोत्र ही उसकी 
सीमा और उसका आधार था। अतएव गोत्र में ही विवाह हो सकता था। 
प्राचीन आये की यज्ञ प्रणाली में बंधे हुए-समाज के प्राणी, गोत्र के ग्रा 
अपनी औग्नि के बाहर विवाह करने की बात को विचार में ही नहीं ता 
सर्कतो थे। अपनी वन्य और अर्ध-वन्य दोनों अवस्थाओं" में आये ने सैकड़ों” 
वर्षो' के जीवन के अनुभव ओर निरीक्षण द्वारा देखा होगा कि सग्ोत्र 
अथवा सपिंड विवाह गण के विकास के लिए अहितकर हैं और अपने 
ही सगे-संबंधियों में योन सम्बन्ध स्थापित करने से इस समस्या का 
समाधान नहीं होता। हम लोगों में कुल-संवंधियों के बीच विवाह न 
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करने की जो प्रथा प्रचौलत हैं उसका विकास इीतहास के हजारों दर्पों 
में हुमा अपनी आदिम अवस्था में आर्य लोग गोत्र के अन्दर हो 
विवाह करते थे। वाद में इस सथोत्र विवाह को निपिदृध ठहराया गया। 
यह नियेंव' उस युग में संभव हुआ जब बार्य लोग जनसंख्या में' बढ़ कर 
क्षेत्रों में फेल रहे थो और उनकी ज्ञान-सीमा तथा बार्चिकता का विस्तार 
हो रहा था। 

गण-गीत्र अथवा काँहीम्बक तथा आर्थिक संबंधों ने यीन-संबंधों के 
प्रश्नों को--अर्थात आदिम साम्य-संब में विवाह-संवंधी प्रश्नों को-- 
सामने ला दिया था। इस विपय में भी उत्पादन शक्तियों की बात आ्राची- 
नता द्वारा प्रारंभिक बाय॑ समाज के सदस्यों के बीच यौव-संबंध निद्चिचत 
हुए थे। उस यज्ञ-समाज की नौतिकता और वाचार-व्यवहार परवती हिन्दू 
समाज से तथा चर्तमान और वाधनिक समाजवादी समाज से सर्वा भिन्न थे। 


अध्याय ६ 
आदिम साम्प-संघ में 
विवाह-पद्धति 


आज के पूजीवादी समाज में विवाह-पदुधीात के विकास को लंकर जो 
विवाद चल रहा है, तथा उस नौतिकता और भआचार-श्ास्त्र के विषय-- 
जिनकी कसमे पूजीपतति दिन-रात खाया करता है पर जिनको व्यवहार में - 
वह कभी नहीं लाता--हमेशा से हर देश में तेज वाद-विवाद को उठाता 
रहा है! तलाक, वहु-विवाह, एकनिय्ठ विवाह,  सिपोत्ति-विवाह॑ भर 
प्रगण' विवाह तथा इसी प्रकार के अन्य प्रइनों' ने तेजी से बदलते हुए 
भारतीय समाज में एक आंधी सी उठा दी है, और हमारे पढ़ो-ीलखे बुद्धि 
जीवियो को इसः वात के लिए विवश्ञ कर दिया है कि वे पुरुष और नारी 
के संबंधों को दो प्रकार से देखें।' पुरुष और नारी एक समाज की इकाई 
हैं--एक तो इस दृष्टिकोण से और दूसरे इस छाष्टकोण से किक प्रकृति के 
अनुसार एक पुरुष है और दूसरी नारी. है। सामाजिक और प्राकृतिक दोनों 
भूमिकाओ में रख कर ही इनके संबंधों की -समस्था को हल किया जा 
सकता है। विवाह पद्धीत के इतिहासकारों ने यह दिखाने की कोशिश 
की है कि एकनिष्ठ विवाह, एक पति और वहु-पत्नी विवाह, एक पत्नी 
और वहुपीत विवाह का मानव समाज में विकास्त पशुओं की कूछ 
जातियों, जैसे वन्दर या हिरण आदि, के आधार पर हुआ है। वे मनुष्यों 
के यौन-संवंधों" की तुलना इन प्राकातिक पद्म जातियों के यौन-संबंधों से 
करते हैं। इस प्रका्य की सारी कोशिशों ममिथ्या और हास्यास्पद हैं क्‍्योंतिक 
किसी भी पशु ने कभी भी सामाजिक संग्रठत में अपने को नहीं संग्रीठत 
किया (करंड समाज नहीं होता)। और फिर मनुष्य पशु मात्र तो नहीं है। 
अपने उत्पादन के साधनों“ को उन्नत बना कर उसने प्राक्षीतक शक्तियों पर 
प्रगातशील आशधिकार प्राप्त किया हैं--भौर इस तरह से अपने को ज्यादा 
ऊंचो उठा कर मानव-समाज की रचना की है। इसीलए मनुष्यों के यौन- 
संबंध जो पुरुष और नारी के बीच स्थापित हुए, आरंभ से ही समाज दुवारा 
नियंत्रित होते और उसी के अनुरूप बनते आये हैं। इसाोलए वे एक साथ 
और एक समय में प्राकृतिक यौन-संवंध एवं सामाजिक संबंध हैं। 

प्रकत और मनृष्य दोनों विकासशील और परिरंवर्तनशील हैं--इसाीलिए 
इन दोनों का एक इतिहास है। वें कोई गतिहीन और अचल वस्तुएं नहीं हैं 
जो किसी भी समय में बदली न जा सर्के। इसोलिए उनको इतिहास के 


तन 
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इप्टिकोण से देखना पड़ता है। इसका अर्थ यह हुआ कि पुरुष ओर नारी के 
संबंधों की नीतकता या आचारशास्त्र का नियंत्रण किसी ईश्वर या प्रकाति 
के हाथों से नहीं होता--हर झुग में वे एक से नहीं रहते, वे लगातार 
वदलते रहते हैँ और नीचे स्तर से ऊंचे स्तर की ओर, पूर्णता की ओर 
बढ़ते रहते हैं। | 

पूजीवादी वुद्धिजीवियों ने यह भी मान लिया हैं कि सब समाजों में 
एक से यौन-संबंध नहीं होतो और एक समाज में' भी सब यूगों में ये संबंध 
एक. से नहीं रहते। लोकिन ये वुद््‌धिजीवी इन संबंधों के बदलने के कारणों: 
के विपय में और उनके नीचे या ऊंचे स्तर के विपय' में कभी एकमत नहीं 
होते तथा एक-दूसरे का घोर विरोध करते हुए वादनीववाद करत हैं। 
प्रत्येक गासक वर्य की तरह प्‌ूजीपीत और उसके चु-द्धजीवी वर्तमान यौन- 
संबंधों को उच्चतम और श्रेष्ठतम समभते हैं। 

इसीलिए जब हम इतिहास के क्षेत्र में खोज करते हुए आये के सामा- 
जिक जीवन के इस पहल और उसके इीतहास की वात उठाते हैँ तव हम 
संपीत्त विपयक प्रश्नों से भी बहुत जोक तेजी के साथ इस प्रश्न को 
अपने सामने उठते हुए देखते हैं। जब इस विपय का अध्ययन पहले-पहल 
यूरोप में उनन्‍्नीसवी” सदी के मध्य भाग में शुरू हुआ था और इतिहासे- 
कारों ने विभिन्‍त कवीलों के समाज में अनेक रूपों के विवाहों का पता 
लगा लिया था जिनके कुछ अवद्प चिहान वर्तमान रढ़ियों में! भी मिल 
जाते हैं,, तो उन्होंने यह कह कर उनको टाल दिया किक विवाह के या तो 
ये अजीव रूप हैं, या पिछड़ी हुई जातियों की अपनी प्रथाएं है. जिनका 
शीतहास से अथवा अन्य समाजों से कोई संबंध नहीं है। जब वाशोफेन नें 
यह सावित किया कि प्राचीन समाज में यूथ-विवाह” से मातूसत्ता का 
जन्म हुआ था और विवाह का यही रूप सव सामाजिक यूथों का जनक 
था तो लोगों ने इसका विरोध किया था। जब मारगन, मार्क्स और 
एंगेल्स ने ऐतिहासिक भौतिकवाद के आधार पर परिवार की उत्पीत्त के 
सिद्धान्त को विकसित किया और यह बताया कि मनुष्य के सामाजिक- 
आर्थिक संबंधों" के अनुसार ही उसका निर्माण होता है अथवा मनुष्य वी 
उत्पादन प्रणाली का प्रत्येक सामाजिक युग उसके परिवार के रूपों को 
निर्धाररत करता है, तव पूजीवादी यूरोप ने मारक्सवाद को यह कह कर 
बदनाम किया था कि यह तो नारी का राष्ट्रीयकरण करना हैँं। इस हक की 
की बदनामी उड़ाने की कोशिश भारत के कुछ पूजीवादी दुद्धिजीवियों मे 
भी की है। परन्त कोई भी इस वात को स्पष्ट देख सकता है कि इस तरह 
का निष्कर्ष निकालना उनके लिए बिल्कुल स्वाभाविक था क्योंकि नारी 
को भी वे एक सम्पीत्त के रूप में देखते हैं। श्रीमिक वर्ग इस तरह के 
निष्कर्पो' पर हंसता है। है अदा 

पूंजीवादी हिन्दू बुद्धिजीवी और उसके समाज के पुरातन-पधथा का 
तो कम से कम माक्सवाद पर इस तरह के पत्थर नहीं फेंकने चाहिए; 


च्स्टेः 


क्योंकि थे सब देवता (जिनकी पूजा प्रीतीदन करने के किए उन्हें वाह दा 


-.. ७४ भारत 
: गयी है, ओर बातों” में' कुछ भी रहे हों, पर वर्तमान नौतिक दृष्टि से अपने 
यौन-संबंधों में' वे अनीतिक रहे हैं। आधुनिक भारत की सामाजिक नौति- 
किता जिन आचारों को घृणा से- देखती है उन सब वैवाहिक और यौन- 
संबंधी आचारों' का वर्णन हिन्दुओं के पवित्र धार्मिक इतिहास में मिलता - 
है। मा क ये यौन-संबंध और विवाह के ये सव रूप भारत के महापरुषो" और 
देवतातों में पाये जाते हैं। वास्तव में" इस विषय को ऐतिहासिक दृष्टि से 
देखना चाहिए, जिससे हमें आधिक ऊंचे सामाजिक संगठन के स्तर पर 
जाने हक सहायता मिले। यह सामाजिक संगठन न तो अर्थ-वन्य-अवस्था के 
“संघ के समान होगा और न' पूजीवादी संस्कृति के वर्ग-दासता के 
ही समान होगा। पा जा हा 
प्राचीन काल के हिन्दू लेखकों ने, चूंकि वे यथार्थ के भीधिक नजिकंट 
थे और अपने यूग के सामाजिक वर्ग संबंधों या बींते हुए काल की स्मृत्रियों 
को किसी परदे से नहीं ढ़ंकते थे, इस बात की कोशिश नहीं की कि वे 
संपत्ति या यौन-संवंधों' के अनुचित तथ्यों को छिपा लों। वो इस बात को 
स्वीकार करते हैं कि प्राचीन समाज के यौन-संवंध उनके वर्तमान समाज से 
बिल्कुल भिन्न थे। अपनी शैली के अनुसार वे इस बात को कहते हैं कि. 
सन्‍्तान' उत्पन्न करने के लिए चार विभिन्‍न यूयगों में चार भांति के यौन- 
संबंध थे---ठीक उसी तरह से जिस प्रकार से धन उत्पन्न करने के लिए 
चारों युगों के सामाजिक-भार्थिक संबंधों के रूप भिन्न-भिन्न थे। 
भीष्म पितामह चारों युगों के यौन-संवंधों को चार नामों से पुकारते हैं 
जिनके दुवारा उनके रूप और चरित्र स्पष्ट हो 'जाते हैं। चार प्रकार के 
योन-संबंध ये हैं : संकल्प, संस्पर्श, . मैथुन और दुवंदव! कृतयूग में - 
संकल्प, त्रेतायुग में: संस्पर्श, दुवापर युग में मैथुन और कलियूग .में 
दुवंद्व रूपों में यौन-संबंध व्यक्त थे। * प्राचीन गणों के रूपों में रहने 
वाली वर्तमान जातियों में ववाहिक संबंध के विकास का ज्ञान श्राप्त होने 
के बाद हम इन चार कंमों की रूप-रेखा को स्पष्ट कर सकते हैं। संकल्प 
यौन-संबंध वे होते थे जिनमें कोई वंधन नहीं था। यह संवंध किन्हीं' दो 
व्याक्तयों में हो सकता था जो इसकी कामना या. इच्छा 'करते थे---इस 
कामना पर कोई भी सामाजिक या व्योवतगत रोक नहीं थी। संस्पर्श बह 
यौन-संबंध था जिसमे” अपने वहुत सगे-संबंधियों के साथ यौन-संबंध को 
स्थापित करने पर रोक लगा दी गयी थी। एक ही गोत्र में विवाह करने का 


* कृतयुगे-- 
' ने चैपां मैथुनों धर्मों" बभुव भरतपभ। 
संकल्पादेव चैतेपां गर्भ: समुत्पदुयते।। घान्‍न्चि, २०६-४२॥ 
ततस्त्रेता यूगे काली संस्पर्शाज्जायते प्रजा। | 
: ना हाूयभून्मसुनों धर्मस्पधामाष जनाधिप।।४टरे।। 
'दुवापरें मैथुनों धर्म: प्रजानाम भवन्तूपा 
'तैथा कॉलयूगे राजन्द्बन्द्वमापोदिरे जना:।।४ें४डी।। 
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जिपोध कर दिया गया था। उस समय मिन्‍्न-मभिन्‍नर गोत्र बापस में. यह 
संबंध स्थापित करते थे। प्राकृतिक वैवाहिक संबंध की अऑन्‍्तिम अवस्था 
मंथून है। यहां से यूथ-विवाह का अन्त हो जाता हैं। जब तक पति-पत्नी 
की इच्छा: रहती थी तव तक वे. एक कुटुम्ब में: चंधे रहतो थे और दूसरे नर- 
नॉरियों से योौन-संवंध नहीं स्थापित करते थे। दुवंद्व यौन-संवंध का वह 
रूप है जो कॉीलियुगः में: अ्चोलत है और जिसके अनुसार एक पीत बौर एक 
पत्नी का दुबंदव (जोड़ा) होता है। यौन-संबंध के इस रूप के अनुसार नारी 
पुरुष की दासी होती है। और वहं (पुरुष) निजी संपत्ति: के भरीधकार. जौर 
६2 की शक्ति लेकर निरन्तर नारी के हितों का विरोधी वना 
रहता. है। 

हिन्दुओं के परम्परा से चले आये हुए पूरे साहित्य में 
यह ' स्वीकार किया गया है किकि विवाह का वर्तमान रुप ही 
उसका : प्राचीन रूप नहीं था। उसका वर्तमान रूप विकास की 
एक अवस्था में प्रकट हुआ है। इस रूप को शुरू हुए अभी ज्यादा दिन 
नहीं हुए। राजा पाण्डर रोगी थे। उन्होंने अपनी दोनों पत्नियों कुन्ती मौर 
माद्री से यह कहा था कि वे अन्य पुरुषों से सन्‍्तान उत्पन्न करें। जेव 
कन्ती ने कुछ संकोच किया तो राजा पाण्ड ने उनको एक लम्बा व्यास्यान 
दिया जिसमें” उन्होंने यह बताया कक प्राचीन काल में' इस प्रकार के पति 
और पत्नी का जोड़ा नहीं होता था जो अन्य नर-नारियों को छोड़कर एक 
पीत और एक पत्नी तक ही सीमित होता हो। * जब कुन्ती कुमारी थीं तच 
उनके पास सूर्य गया था। पहले तो कुन्ती ने प्राचीन काल की कुमारियों 
की तरह प्रणय-स्वातंत्य की प्रवुत्ति दिखायी। परन्तु बाद में" समागम के 
फल: के कारण संकृचित हुई। क्योंकि समाज तेजी से बदल रहा था और 
नयी 'प्रीतिष्ठाएं: गुनगुनाने लगी थीं। तब सूर्य ने कुन्ती को पुरानी नत्ति- 
कता की याद दिलातो हुए उनके संकोच को दूर किया था। भीष्म को 
सौतेली मां ने भी ऐसा ही किया था। जब भीष्म के भाई की मृत्यू हो गई 
और उनके कोई सन्‍्तान नहीं थी तव भीष्म की सौतोली मां ने जपनी पुल्रवधू 
से नियोग दुवारा और लोगों से पूत्र उत्पन्न कराये थे जिससे कि वह राज्य 


+ कथोत्विदां प्रवक्ष्याम धर्मतत्व जनिवोध में। 
पुराणऋतषियमिदुप्दों धर्मषददिवर्महात्मापः १॥ 
अनाबृता: ककिल पुरा सस्थ्रिया बासस्वरानने । 
कामचाराविहारिण्य: स्वतंभ्याइचआार हासिनी ॥॥ 
तायां व्युच्चरमाणानां कौम्रारात्युभगे पतीना । 
नो धर्मों भूदू बरारोहे स हि धर्मा: पुराधभवतर ॥॥। 
ते चैव ७छर्म पौराणं विर्यग्योनिर्गताः प्रज: । 
अद्याप्पनुविधी्न्ते कामक्रोध विचीजता: । 
प्रमाणादुष्ट धर्मों पूज्यतों च महीपीमे: ॥ 
उत्तरेपु व रम्भोर कुस्प्दद्यापि पुज्यतें ।। बादि पर्ब, हरे 
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ओर सम्पीत्ति, का - उत्तराधिकारी: हो सके। -महाभारत-पराण -और वदोंः में 
लगावार यह लिखा हुआ मित्रता है कि कलिसूग के विवाह और परिवार- 
का. रूप एक-नयी वस्तु हैं और कुछ आवश्यकताओं" को- पूरा “करने के लिए 
एक नया सामाजिक श्रयोग . है और यह प्राकुंतिक नहीं है।ः कौलयग के 
विवाह और परिवार का. रूप कसा था? एक पति और पत्नी की मर्यादा में 
नारी बांव दो जाती थी और इस मर्यादा को विशेष कर नारी को ही निभाना . 
पड़ता: था। इस' यूग: में बच्चे माता. के नाम से, नहीं: वील्क पिता के नाम. 
से जाने जाते थे। इस परिवार - का. निर्माण ऐसे ही वैवाहिक सम्बन्ध के 
आधारःपर- होता था।. ., 8 
तव फिर प्राचीन सामाजिक-प्राकृतिक संबंध क्‍या था? और पीरवार 
का क्‍या रूप होता था? : वी आम 2) ३ 
- वन्य अवस्था में रहने वाले सब. लोगो की भांति आर्यो ने भी- अनियमित 
भौर समोत्र विवाह के: प्रभाव को: बहुत दिनों के बाद देखा होगा। नर 
और नारियों का छोटा सा समाज, विकट प्रकृति के विरोध के कारण 
एकत्र, सामूहिहिक ढांगः से काम करते हुए. जीवित रहता था। वो-सग्रोत्र 
में ही विवाह करते हुए- अपनी संतानों" को उत्पन्न करते .थे। जैसी अवंस्था 
उनकी आर्थिक क्षेत्र में थी--वसी ही दशा उनकी यौन-संबंधों में भी थी। 
दोनों क्षेत्रों में- वो वन्‍य यानी आधे मनुष्य "और आधे पशु ही थे। अकृीति- 
से ही' उत्पन्ना होकर वो उसके विरोध में खड़े हो रहें थो॥। वे उसको समभने 
की और समभने के वाद उस पर काब्‌ पाने की चेज्टा भी कर रहे थे। इस 


अवस्था तक नर और नारी के उन -यौन-संवंधों- में. वो कोई अनौचित्य या. ' 


बुराई नहीं देख पाये थे जब कि. ये संबंध नर और नारी, पूत्र और मां, 
पिता: और पून्री अथवा भाई या वहन के वीच' होते थे। इसीलिए इन : 
संबंधों पर--जो जाज -उीचित-नहीं माने जाते और व्यभिचार के अपराध 
माने जाते हैं--कोई- रोक नहीं लगाई गई थी। इन सामाजिक रीोतियों 
के अवशेप चिहून आज कही नहीं मिलतो। परन्तु आरयो कौ: धामिक 
' क्रथाओं में' यौन-संबंधों" की इस: अवस्था का वर्णन' मिलता है। उन 
कथाओं में" कहा गया है कि अनेक देवताओं, आर्यों के प्रजापतियों भौर 
सृष्टि की उत्पत्ति ऐसे ही यौन-संवंधों दुवारा हुई हैं। इन उदाहरणों' का 
वर्णन कुछ कृत्सित वता कर नहीं क्िया- गया है। सिंफ इतना ही कह 
कर उनको समझा दिया गया है कि ये यौन-संबंध इसाॉलए उीचित थे 
कि वे देवों के बीच व्यवहार में लाये जाते थे। | 

सृष्टि कैसे हुई? इस प्रइन का जवाब .देते हुए एतरेय-ब्राहमण में यह 
लिखा है : 'सुष्टि करने के लिए मूल प्रजापति ने अपनी पुत्री से विवाह 
किया'”। * मत्स्य और बाय. पुराण. में” सुष्टिकर्ता ब्रहमा के वारे में 
भी ऐसी ही कथा कही गयी है। वाद में” जब ऐसे योन-संवंधों पर रोक 


7 महाभारत माँ ऐसे बहुत से दुष्ट्ंत शविसरे हुए क्‍मिलते हैं. 
# प्रजापतिवों स्वाम: दीहितरमवब्यायतर, | * 
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लगा दी गई तो प्रजापति को थोड़ा सावधान होना पड़ा था क्योंकि झायद 
वे इस संबंध को तोड़ना नहीं चाहते थे। इसीलिए हौरिण का रूप रू कर 
वो अपनी पृत्री दुयीस के पास गये। उस पुत्री ने भी रोहित जाति की 
हीरिणी का रूप धारण कर लिया था। परन्तु अन्य देवता बहुत सजग थे। 
और अपनी पुत्री के साथ सम्भोग करने के पहले ही देवताओं नें उनको बाण 
से मार दिया ऋगूवेद इस दुर्घटना पर ज्यादा अप्रसन्न नहीं होता, बह 
हमें! यह विद्वास दिलाता है कि वो दोनों अपराधी आकाश में: दो नक्षत्रों 
के रूप में स्थापित' हैं जिनको बहेरी” कहते है (एतरेय ब्राहूमण ३-३३; 
५-३२)। अगर यह भी' मान लिया जाय किक नक्षत्रों को" समभाने के लिए 
यह कथा एक रूपक मात्र हैं तब भी इस चित्रण बौर ससिद्धान्त को लेकर 
रूपक बांधने की क्‍या आवदयकता थी? कम से कम नीकसो जीवित यथार्थ 
का प्रीतीवम्ब उनके मस्तिष्क पर अवश्य पड़ा होंगा--तभी यह बात उनके 
मस्तिष्क में जमी रही होगी। 

हरिवंश पुराण में इसी कोटि के अनेक विख्यात उदाहरण दिये गये हैं। 
वश्शिष्ठ प्रजापीत की पत्नी झतरूपा यूवती होने पर वश्शिप्ठ की पत्नी बनो 
(अध्याय, २)। मनु ने अपनी पुञ्नी इला था इड्रो' के साथ विवाह किया 
(अध्याय १०)। जन्द्र ने अपनी पुत्री जाहगवी को ब्याहा (अध्याय २७)॥ 
हरिवंश पूराण में” इनसे भो आधिक जाटिल संवंधों की कहानी मिलती है। 
दस प्रचेतसः आपस में! भाई-भाई थोे। इनके सोम नाम का एक पूत्र था। 
सोम के एक पूत्री थी, जिसका नाम मरीपा था। दसों प्रचतेसों और 
सोम ने मिल कर उस मरीपा से एक पुत्र उत्पन्न किया जिसका नाम दक्ष 
प्रजापीत था। बाद में इस दक्ष प्रजापति के सत्ताइदस पात्रियां उत्पन्न हुई 
जिसको उसने अपने पिता सोम को सन्‍्तीन उत्पन्न करने के लिए दे दिया। 
दक्ष को ब्रह्ममा का भी पूत्र माना जातों है। उस दक्ष 'नूँ अंपनी एुश्नी को 
ब्रह्मा को दिया था और उससे नारद की उत्पत्ति 'हुई भ्रीं। 

अपनी सामाजिक स्मृति के अनुसार प्राचीन साहित्यकार व्यास और 
वदम्पायन' ने राजा जनमेजप्न. को: इस अकाह की ऐतिहासिक कथाओं को 
सूनाया तो राजा को आदचर्य हुआ और उन्होंने यह पूछा कि यह नव 
कैसे संभव हुआ था? तव आइचर्य में पड़े हुए जनमेजय को यह बताया 
गया कि यह तो पुरातन इतिहास है और अहूु-सव सच है। उन दिनों 
में' ऐसा ही धर्म था। बहुक्त प्राचीन काल में इसी प्रकार की सामाजिक 
संगठन को प्रणाली थो। और इसलिए यह सवा संभव था। 

समाज के ऐसे संगठनों में अलग-अलग -कोप्ट के संबंधी नहीं होते धो, 
जिनके आधार पर यौन-संबंधों' में निषेध लगाया जाता। पर सन्तान की - 
उन्नति और प्रगात के लिए यह वन्‍ियंत्रित यौन-संबंध घातक सादित 
हुआ। इसीलिए उन लोगों के विचार में जो पहला लनिपंधथ आया _और 
जिसको उन्होंने अपने समाज पर लागू किया वह सन्तान , बोर उद्धके 
मातानीपता के बीच का यौन-संबंध था। जौर इस प्रकार से रूगोत्र श्ाई 


भा-६ 
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हम कुहुम्ब का अस्तित्व संभव हुआ। *, इसके अनुसार .जिवाह. क्या आधार- 
ढयोँ होती हैं। सब -वावा-और दादियां आपस .में. पति. और पत्तियां: 
हो सकते थे। और उसी प्रकार से उम्तकी सन्तानें: भी अपनी पीढ़ी में. विवाह | 
कर सकती 0482 स््रय॑ माता या पिता होते ,थे। उसी प्रकार से भाई , 
और वहन, . चच्चेरे या ममेरे भाई-वहनों. आपस; में, पीत-पत्लिय़ां: होती थीः।'. 
- दूसरी अवस्था वह थी जब-भाई. और बहन.,के ग्रौन:संबंध. कां निषेध 
किया यां। इस निषोधाः को लागू करने में काफी काौठिनाई. पड़ी, क्योंकि. 
उन्रकी उम्नों' में सबसे ज्यादा समानता होती. थी.। : धीरे-धीरे. यह लिषेध. 
लागू किया जा सका। और. सबसे पहले इसको सग्री- बहन या: सगे भाई. 
से शरू किया गया। यह काम. कितना. कीठन था इसको प्रवती:ऋगवेद . 
के मंत्रों - में यम और यमी के संवाद.,में* देखा .ज़ा. सकता: है। .-यम- और ' 
यमी; दोनों भाई और वहन थे। यमी- ने अपने भाई यम से प्रणय और 
अपने में सन्तान उत्पन्न करने के लिए कहा। यम, ने; अस्वीकार कर विया.- 
और .कहा किक देवों के. कार्यो. को. देखने. वाले - वरुण अश्नसन्न , हो गे। . यमी 
ते. इस कथन का. विरोध वीकिया और विवाद :दुवारा सिद्ध किया: कि. 
देवता लोग .इस संबंध को, स्वीकार करेंगे। * इस संवाद का- फंल- क्यो, 
हुआ? यह ऋगवेद में" लिखा -नहीं मिलता। लॉकिन अगर यह -भो: मान, 
लिया जाय कि यम ने. अन्त में अस्वीकार भी कर /दियां तो भी. यह सिदृध ., 
हो जाता है किक प्राचीन परंपरा के विरुद्ध लड़ना कितना कठिन होता 
तैत्तरीय ब्राह्ममण में सीता-साविन्नी की कथा- लिखी म्मिलती-है। सीता: . 
सावित्री प्रजापत्ति. की. पूत्री थी। वह अपने भाई. सोम का प्रणयं चाहती : 
थी। पर सोम .उसको नही चाहता था, वह अपनी. दूसरी, वहन: श्रदृधा . से : 
प्रेम करता था। सौता-सावित्नी ने अपने पिता से इंस-विपय -में' राय ली।.. 
उसके पिता ने उसे एक यंत्र दिया. जिससे उसने सोम . को जीत लिया।? . 
महाभारत के आदि पर्व बौर हरिवंश में ब्रह्म से. कृटुम्व .की. उत्पत्ति का 
वर्णन किया. गया है। इन इतिहासों में यह लिंखा है किक अहम के. 
वाएँ पैर के अंगूठे से उत्पन्न दक्ष ने उनके दाए| पर के अंगूठे से. उत्पन्न 
दक्ष के साथ विवाह तीकयां--नीजसका: वर्थ यह हुआ कक दक्ष ने अपनी 
वहन के साथ विवाह ककिया। उनसे साठ कन्याए* उत्पन्न हुई। दंक्ष के. 
दो भाई और थे--मरीची. और धर्म। दक्ष की साठ पूत्रियों में से दस - 
पुतजियों के साथ धर्म ने विवाह किया। मरीची के पुत्र कश्यप ने उन में: 
से तेरह कन्याओं के सांथ विवाह किया--वे उसकी चचेरी बहने थीं। 
सग्रोन्न विवाह की प्रथा के कारण ही इन संबंधों को उचित समझा गया। . 
दूसरे निषेध (वहन और भाई के बीच विवाह का न हीना) ने उस सामा-: 


3 पौरवार की उत्पीत्त--एंगेल्स। 
+ उर्जात्त: दूया ते अमृत स एवंदु ।॥ 
2 तंत्तरीय ब्राहमण, रे-१०; &-द। 
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पजकक संगठन को जन्म दिया जिसे गण-गोत्र कहते हैं। गण-गोत्र क॑ नर- 
नोरियो में परस्पर विवाह नहीं हो सकता था। अपने पति और पतियों 
को  गण-गोत्र सं बाहर खोजना पड़ता था। पहले जहां पर विवाह एक ही' 
कुल के सदस्यों के बीच हो जाया करता था'---उस पर रोक लगा दो गयी। 
इस प्रकार से. सगोत्र विवाह का अन्त हो गया। आदिम साम्य संथ में 
गोत्र वह यौन-संवंधी संगठन था जिसके अनुसार सय पत्नियां एक-दूसरे 
, के न्‍लए: होती . थी। दूसरे शब्दों में कहें तो कहना होगा कि वहां पर 
सूथ-विवाह की प्रथा थी। लेकिन अब पत्नियों का परि उनका संगा 
संबंधी नहीं हो सकता था। इसीलिए पत्ती और पत्नियों" को अलग-अलग 
उन यूथों' का सदस्य होना पड़ता थार जो आपस में” कोई सगा संबंध नहीं 
रखते थे।: इन्हीं यथों या समूहों को गोत्र कहते थे। हिन्दुओं के प्राचीन 
समाज :में' गोत्र और विवाह का दृढ़ संबंध यह प्रमाणित्त करता है कि 
पहले एक अवस्था यूथ-विवाहू की रही होगी जिसके आधार पर विवाह 
पदूधीत कां विकास हुआ होंगा। लोकन यह झूथ-विवाह ऐसा था कि 
इसकी 'अनुसार सगे संवीधियों में! परस्पर विवाह नहीं होता था। अ-सगरोत्र 
विवाह इस समस्या का समाधान था। यूथनीववाह परदूर्धात के नष्ट हो 
जाने के बादे और एकॉनिप्ट विवाह के आरंभ होने से गोतर-प्रथा निरयंक 
और आधोारहीन हो गई थी, इसी लिए हिन्दू विवाहों में इसकी पूर्दा प्रतिष्ठा 
वाकी नहीं रह गई थी। यदूयाप कुछ पुराणपंथी विधि और म्ीढ़ समभ 
कर इससे चिपके रहने की चेप्टा करते हैं। 

यदूयाप वविवाह--संवंधों' को असंवोधियों अर्थात असम ग्रोन्नों में होना 
चाहिए फिर भी यह आवंश्यक था किक वे एक राष्ट्र अथवा एक जंसे लोगों 
में' हो संपन्न हों। आदिम आर्थिक दशाओं' में बंधे हुए छोटे-छोटे समाज- 
समूह, ख़िनके अन्दर प्रारंभिक युग में केवल सगे संबंधी अथवा निकट- 
तम संदंधी ही निवास करं सकते थे, इस समस्या को केसे हल करते थे? 

“ “प्रत्येक प्रारंभिक सुगीन परिवार जधिक से औीधक दो पीढ़ियों कं 
पश्चातर विभकत हो जाने के लिए वाध्य हो जाता था। अ्ध-वन्या अवस्था 
के मध्य युग में बहुत वाद तक आदिम साम्यवादी परिवार, दिना 
क्‍किसी अपवाद के समस्या समाजों में प्रचीलत था। इस पाौखार का 
कोई दीर्घतम आकोर निडिचत हो चुका था। यदुयापर विशेष जवस्थाआ 
में' इसका आकार एक सा नहीं होता था फिर भी एक प्रदेश में उसका 

7 झहाभारत में उद्दालक के पुत्र श्वंटकोनु के विपय मो ऐसा कहा फाता *: 
कि उसने समोश्न-यूथ-विदाह और सुस्म-परस्‍्यार पर लिपेधा तगाया भा। जा 
पुरुष उस्तकी मरजी से उद्दालक को पत्नी को ले ऊझाना चाहदा था, उससे सह 
कह कर उस नारो पर आधिकार जमाया था कि वह उसके गोठ वी है इसीलिए 
उतकी हैं। वह कहता है : 

प्रजारणस्त पत्नी ते कुलशोौल सममानन्‍्वता। 

संदृश्ती मम गोप्रेण बहाम्पनां क्षमत्व में ॥ आदि पर्व. शृ६४-२६। 


* ८४॑|भारत 


: बहुत “कुछ सीमा निशड्चिचत हो चुकी थी। एक माता .की संतानोंः के 
' बीच यौन-संभोग के अनोचित्य की चेतना जैसे ही जागत हुई बसे 
इसका प्रभोव प्राचीन पारिवारिक जातियों के. विभाजन और नयी पारि- 
वारिक जातियों के आधार पर पड़ना अनिवार्य था. ....। बहनों 
के एक अथवा अनेक समूह एक परिवार के. मूल-केन्द्र बनने लगे जब 
कि उनके सगे भाई दूसरे परिवार के मूल-केन्द्र बनते थो।”” ही 


(परिवार की उत्पीत्त,एंगेल्स, पृष्ठ ५६-५७, मास्को संस्करण) 


उनकी बहने परस्पर सवः वहनों के पतियों की पत्नियां होती थीं। 
पर इस नयी व्यवस्था के अनुसार ये पाति उनके सगे भाई नहीं होते थे। 
इस प्रकार के यूथ विवाहों' में माता: के जनकत्व को ही पहचाना जा 
सकता था -और यज्ञ-आरश्थिक व्यवस्था में: अपनी. प्रमुख॒ता के कारण, वह 
परिवार की स्वामिनी होती थी। और इसलिए मात परंपरा के अनूसार 
पीडढ़ियां चलती थीं। इस प्रकार से बहनों की संतानें तो गण गोजत्नों: की 
उत्तराधिकारिणी होती .थीं जब कि भाइयों को उस गण गोत्र को छोड़ 
कर अपनी पत्नियों के गणों में" जाना पड़ता था। सामूहिक अथवा साम्य- 
वादी पौरवार प्रथा तथा यूथ-विवाह की पद्धाति मातृसत्ता व्यवस्था की 
आधार थी। इसी प्रकार से सब समाजों की उत्पत्ति हुई और भार्यों का 
समाज भी इसी प्रकार उत्पन्त हुआ था। हर हा 

बहनों दुवारा गण-गोत्रों की स्थापना का वर्णन दक्ष की साठ पूत्रियों: 
की कथा में मिलता है। दक्ष की साठ पूत्रियों ने अपने को सात समूहों 
में” विभक्‍ता कर लिया था। इन सात समूहों की संख्या क्रम सं--दस 
तेरह, सत्ताइस, चार, दो, दो, दो थी। इन साठ बहनों ने इस प्रकार 
से अपने को सात समूहों में वांठ कर सात प्रजापतियों को पति के. रूप 
में लेकर सृष्टि की रचना आरंभ की थी। इन परिवारों की नींव डालने 
वाली नारियों के नाम जिनको गोन्न-परिवार -का नाम कहा -जा' सकता 
है, ऋषियों की वंशावली. में यत्र-तत्र मिलते हैं, यदुयाप अधिकतर उनके 
पुरुष नाम ही परवती युगों में" चलते आ रहे हैं। पे े 
: विवाह और वंश-परंपरा की यह पद्धाति वर्तमान वैवाहिक संबंध और 
पारिवारिक संगठन के प्रतिकूल है, इसलिए भारत और यूरोप के पूजी- 
वादी . विद्वान बड़ी कट्ुंटरवा के साथ इसके अस्तित्व से ही इंकार कर 
देते हैं। लोकिन इतिहास का यथार्थ रीति और 7रिाजों' के रूपों में बहुत 
वाद के समय तक चला आया है। दुभग्य से उस ऐतिहासिक यथार्थ 
ने इन पुजीवादी विद्वानों के साथ विश्वासघात किया। उस समाज के 
लिए यह बिल्कुल स्वाभाविक था कि उस परिवार की संतानें और माता 
की सन्‍्तानें एक में मिला कर पूरे साम्य संघ की प्रजा या सन्तानें .मानो 
जायें। इसोलए उस समाज की सनन्‍्तानें सवसे पहले ग्रोत्र का ही नाम 
पुकारी जाती थी (अथवा उनके नाम का पहला अंझ गोत्र का ही नाम 
होता था--अन्‌.) और उसके वाद व्यक्तिगत नाम का प्रयोग किया जाता 
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था। वे सब गोच्र-अपत्य अथवा गोत्र की सन्तान कहे जाते थं। उब मात- 
सत्ता को नप्ट कर दिया गया और एकनिप्ठ वैवाहिक मयदा कं अनमार 
पिता के नाम से वंशावली प्रचलित हो गयी तो पाति-पत्नी के पत्र को 
अनन्तरापत्व कहा जाने लगा। अनिवार्य रूप स॑ प्राचीन सामूहिक समाज 
संगठनों में! गैर कानूनी अथवा अवैधानिक सन्‍्तान झौसी वस्स हो ही नहीं 
सकती थो--जिसको लोग घृणा और अपमान की: दृष्टि से बाज देखते 
हैं" और सड़क पर उसे फेंक देते हैं। 


भारत में मातृसत्ता दृढ़ होकर बहुत समय तक चली थी। एक पत्नी 
और अनेक पतियों की वैवाहिक पद्धाति के अनुसार द्रापदी और पांच 
पांडवों' का विवाह एक कील्पत या मिथ्या कथा ही नहीं हैँ वरना उस 
पद्धाति के यथार्थ चिहून भारत की कुछ जातियों में आज भी वर्तमान 
मिलते हैं। उनसे यह प्रमाणित होता है कि आदिम आया के समाज में 
यूथ या सामूहिक विवाह की पद्र्धात बहुत महत्वपूर्ण रूप में' थी--जिसके 
कारण इतिहास के विद्वान न तो उसको छिपा सके और न उसको किसी 
दुसरे अर्थ ही में समका सके। वे अपने समाज के इस प्राचीन यथार्थ को 
स्वीकार करने में' लजाते हैं, क्योंकि वो पवित्र देवों बोर पूर्वजों के 
प्राचीन समाज को अपनी पितुसत्ता की दासता के वैधानिक नियमों में 
ढाल देना चाहते हैं और उसी दृष्टि सो उसकी छान-बीन कर उस पर निर्णय 
देना चाहते हैं। ऐसी समस्याओं के विपय में झीतहास की सहायता 
अलौकिकवादी पुराण औधक करते हैं क्‍योंकि उनके अन्दर हमें! कुछ 
यथाथों' क॑ चित्र मिल जाते हैं। और इन यथाथों का ठीक जर्थ कंवल 
मार्क्स के ऐतिहासिक भौतिकवाद के आधार पर ही स्पप्ट हो सकता है। 
कार्ल मार्क्स ने इसी दृष्टिकोण (ऐतिहासिक भौतिकवादी दृष्टिकोण---अन्‌ .) 
दुवारा यह स्पष्टठता से समझाया है कि पहले ऐसी व्यवस्था क्‍यों! थी? बंसोी 
ही व्यवस्था आज क्‍यों नहीं है? और भविष्य की साम्यवादी-व्यवस्था में 
यह पद्धात क्‍यों नहीं रह सकेगी? इस भविष्य में आने वाली साम्य- 
वादी व्यवस्था में नारी का आदर और उसकी स्वतंत्रता समाज के बाधक 
उच्च-स्तर पर उसको लौटा दी जायगी। 

“प्राचीन समाज की उत्पीत्त मात॒सत्ता से हुई थी' इस सच को छिपाने 
की कोशिश आधुनिक विद्वानों ने हीं नहीं वरन्‌ पित्सत्ता के प्राचीन लेखकों 
ने भी की है। आदिम साम्य संघ में प्रचौलत माता के बाधिकार और 
सामूहिक सम्पीत्त की पदूधात को इतिहास के इतने प्राचीन यूग में नष्ट 
कर दिया गया था कि उसका कोई ऐतिहासिक प्रमाण (लेख) नहीं मिलता। 
केवल परम्परा और म्मीढ़यों में वे जीवित उले आ रहे हैं। व्यास पित॒कत्ता 
के युग में* उत्पन्न हुए थे। माता के नाम से दंश उसने की प्रथा का तद 
नाश हो चुका था। व्यास ने यह कोशिश की कि वे सृष्टि के इतिहास का 
आरम्भ प्रजापीदे पिताओं से करें। लॉोकन इस चेष्टा में उन्हें सफलदा 
नहीं: मिलो। जिन मुल प्रजापीतयों को नाप्टि के धीठहास का भारम्भ 
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भाना- गया--उनकी वंशावली का नाम स्वयं माता के नाम पर रखना 
पड़ा। यदुयाप इतिहास का लेखक पूरुष था और उसका समाज नारी को 
दासी .के रूप में बदल चुका था, फिर भी नारी ने सव :बन्धनों को तोड़ 
क्रर अपनी आदिम सत्ता की प्रतिष्ठा कौ देखने की लिए बाध्य कर दिया। 
(जानकारी की: आसानी के लिए. हम .उन अठारह माताओं और उनके. मातु- 
सत्तात्मक गोत्रों" की सूची देते हैं, जिनके संघर्ष, विस्तार और विस्सेघों 
से महाभारत के आदि पर्व और बंदों' के प्राचीन इीतहास परिपूर्ण हैं-- 
देखिए एपेंडिक्स (पीरिशिष्ट) में।) 
सोमयाग संस्कार में एक गण-यगोत्र का विभाजित होना और एक नये 
गण-गोत्र की स्थापना का वर्णन मिलता हैं। सोमयाग _ संस्कार, की 'प्रथम 
विश में: प्राचीन मात्सत्ता की नारी-देवता मंदितिं कौ केन्द्र में स्थापित 
किया जाता है। उसकी स्थापना के दवारा यह दिंखाया जाता हैं कि गण . 
के प्रथम विभाजन ([प्रयाणीयेष्ट) का संकल्प किसे प्रकार से किया जाता 
था। विभाजन के इस संकल्प की अनूमाति पांच देवियां--पंथ्या-स्वॉस्ति 
ओग्नि, सोम, साविता और जादाीत देती थीं। पथ्या-स्वॉस्ति मार्ग में 
मंगल या कल्यांण करने वाली देवीं हैं। दूसरी वह अरिनि है जो गण-अग्नि 
से निंकाल ली गयी हैं और जिसकी स्थापना नये स्थान पर होगी। सोम, 
अन्न और अन्‍य आवश्यक वस्तुओं की देवी हैं। सौविता सूर्य की और समय 
की देवी हैं। विभाजित गण की यात्रा में ये चार देवियां चार कोनों पर 
रहती थीं---जव कि .स॒ुष्टि की आदि-माता .मादीत उन चारो के बीच 
में स्थान पाती थी। इस यज्ञ में केवल अदिति को ही चावल और घी का 
विशेष हवने दिया जाता था जब किकि अन्य देवियों को भूंने. हुए अन्त 
(आज्य) - के ही हवन से संतुष्ट होने को -कहा .डाता .था। कृटुम्व के इतिहास 
को आप चाहें जैसे तोड़िए-मरोडिए., मैकलेनर्मन और उसके सर्शश्ष्यों के 
समान पांडित्यदशी” पूजीवादी वकीलों की सहायता से पित॒सज्ा की वकालत 
कीजिए और उसके पक्ष को सवल बनाइए, फिर.भी आप ,इस वात से 
इनकार नहीं कर सकते कि आदिम -समाज का. जन्म और उसका. निर्माण 
मात-सत्ता दवारा ही हुआ था। . 
यर्थ-विवाह अथवा ग्रीत्र विवाह में भी एक प्रकार की स्थिर और थोड़े- 
बहुत समय तक चलने वाली यूग्मता थी। यानी कछ समय के लिए स्थिर 
होकर एक वर और एक नारी साथ-साथ एक जोड़े के रूप में रह सकते 
थी। अन्य स्त्रियों के बीच में एक नारी को परुष अपनी घगख पत्नी मानता 
था और व्रह परुष उस स्त्री के लिए अन्य पृरुषों के बीच में प्रमुख पति 
होता था। जैसे-जैसे गण-गोत्र समन्‍नत होते कृए आगे बढ़ते गये धथा 
विवाह ,के योग्य अन्य संवंधियों से विवाह करने का निषेध होता गया 
जिसके कारण यथ-विवाह धीरे-धीरे कीठन से कॉठनतर होता गया, तो 
इस प्रकार की स्वाभाविक युग्मता को भी जगह मिलती गई। वाद में 
सग्म परिवार ने गण-कटुम्ब का स्थान ले लिया। इस अवस्था में एक 
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नारी के साथ एक पुरुष रहता था। नारी के पास परुष कछ इस प्रकार 
'से रहता था कि कभी-कभो वह वहुत सी पत्नियां भी रख लेता था और 
कभी दूसरे की पत्नी से सम्भोग भी कर लेता था। यह जैसे उसका वि्धंप 
आवधिकार था। दोनों पक्षों में से कोई एक भी पक्ष वैवाहिक संबंध को 
सरलता से तोड़ सकता था और प्राचीन प्रथा के अनसार सब सन्‍्ताने 
माता को ही मिल जाती थीं। 


आयो के जीवन में युर्म-परिवार के उदाहरण प्रीसिदध हैं। परवतीः 
स्मृतियो* में गंधर्व-विवाह पद्धाति की अनुमीत इस वात को सिदृध करती 
हैं। 'विश्वामित्र और मेनका' तथा दुप्यंत और श्कुन्तला' की पण्य-कथा 
बत्यंत प्रीसद्ध है, उसको यहां लिखने की आावश्यकता नहीं। जरत्कार 
'ऋतषष एक युग्म परिवार में रहते थे। वासुकी भोजन की नाग-कन्या उनकी 
पत्नी थी। उन दोनों से कष्यप ऋषि की उत्पत्ति हुई थी। जनमेजय से 
जब नागों का युद्ध हुआ था तो कश्यप ने नागों की रक्षा की थी। प्रनिदन 
पांचों पांडवो ने तो हर प्रकार के विवाह किये थे और परिवारों का निर्माण 
किया था। उन्त पांचों भाइयों ने एक स्त्री द्रापदी से विवाह किया था 
जिसमें युथ-विवाह के चिन्ह वर्तमान थे। द्वांपदो पांचों भाइयों की एक 
प्रमख पत्नी थी। द्वापदी स्वयं भी इसी तरह उत्पन्न हुई थी। महाभारत 
में लिखा हैं कि उसकी उत्पीत्त साधारण ढंग से (पत्ति-पत्नी के संणोग 

) नहीं हुई थी। उसके पिता द्वूपद ने कोई यज्ञ किया था जिसके कारण 
द्वांपददी अपने एक भाई के साथ बंदी पर अग्नि से * जन्मी थी। पांडवोँ 
का यह वहुपीत विवाह कोई अपवाद नहीं था। आज भी भारव के कुछ 


* कुमारी चाषि पांचाली बेदी मध्यात्यमुत्थिता। डादि पर्च, १६१-४५। 
बहुर्पात विवाह के संबंध मां कहते हुए एंगेल्स ने भारत और तिव्यद छा 
| राम लिया हैं। कौर इस बात की शोर संकेत किया है सिि बहुपति विवाद 


का जन्म यूथ-विवाह से हुमा था। इसका विश्लेषण ध्यानपूर्वक छगला चाहिए 


यह बहुत मनोरंजक अध्ययन सिद्ध होगा। 
“'मसलमानों के ईप्याँ से भरे हुए रंगमहलों (हरम) से घ्खको (इंहुपाति 
विवाह?) व्यवहार भों लाना झधिक्त मरल भा कुछ भो हो भारत की साझर 


उनमे भें 


जाता भों तोन और चार पुझेया मिलकर एक पली को रहते हूँ। उनमे 

हर एक पुरुष अन्य तीद-चार पुरुषों के सार दूसरी एत्नी भी रहा सकता ह। 
इसी तरह से तीसरा और चौथा व्यक्ति भी कर सकता हैं। शह आाप्चर्य को 
दांत है कि मंकलेनमना ने धदा जिवाहों को कहबर्नीवाहो की रोड सो शोई 
स्थान नहों दिया। इसे विवाह-परदूर्धात में एक ब्णक्‍ति कई बंबाएक छहवा 

का रादस्य हो सकता था जैसा कि मंकलेनर्मंद ने स्वयं कलब“विवाद फा हप्न 
करते हुए लिझा है। विंवाह वी ८ह बलरे-पद्धात बास्तद मो बहुत सि्राए 
नहीं है। जिरोहपुलोन ने जैसा कहा था कि ये दिशंधा रथ मों युध-विवयः ए। 


इसको अनसार पर्ष के छनेक पत्नियां होती है. और नारों छे स्नेक पोश होते 
(एगेल्स. पॉरिदार णो उतरात्तो 
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' ध्रदेशों'.में यह प्रथा प्रचीालत है।” द्रांपदोी पाण्डवो की प्रमख पत्नी थी। 
उसको छोड़ कर प्रत्येक भाई के पास जलग-अलग पत्नियां भी थीं। हहडिस्वा 
तव तक के लिए भीम के साथ युग्म परिवार में रही थी जब तक उसके 
घटोत्कच नाम .का पत्र उत्पन्न नहीं हो गया था। नचित्रांगदा तव तक अजन 
को पत्नी बनी रही जब तक उसे एक.लड़का नहीं हो गया। इन सब 
उदाहरणों में यह वात ध्यान देने योग्य हैँ कि इस प्रकार से उत्पन्न हुई 
सन्‍्तानें माता के पास ही रहती थीं। और ये माताएं कुछ निश्चित काल 
के पश्चात अपने पाति से स्वतंत्र हो जाया करती थीं। 

रक्त संबंधियों अथवा सगे संवीधियों- के साथ वैवाहिक-संवंध का 
नियंध हो चुका था। धीरे-धीरे इस निषंध की सीमाएं बढ़ती गयीं 
इन सीमाओं को बढ़ाने में प्राक्षतिक -वरेण्यता . (धाकीतक चनाव-- 
,. अनु.) का भी श्रभाव अवश्य पड़ता रहा होगा। मॉरगेन के दंब्दों- में 
असम गोत्रों में विवाह द्वारा उत्पन्न सन्‍्ताने झंरीर और मस्तिष्क दोनों 
से आधक शॉक्तिमान होती थीं जब प्रगाति के पथ पर बढ़ते हुए 
दो कबवीले एक होकर मिलते थो (अथवा दोनों के योग दुवारा 
.सन्तान उत्पन्त होती थी--अन्‌ .) तो एक नये शरीर गौर मौस्तिष्क की 
उत्पीत्त होती थी जिसमें दोनों--की योग्यताओं और ज्याक्‍्तयों का योग 
रहता था और उसी के अनूसार सर गौर मस्तिष्क की लम्बाई-चोड़ाई- 
: बढ़ जाया करती थी। इसाॉलिए जिन कबीलों का संगठन, गीत्र 
. - (5थ॥65) के रूपों में बंबा होता था वो पिछड़े: - हुए कवीलो” से .ज्यादा 
. विकासशील हो जाते थे अथवा अपने उदाहरण के द्वारा उनको भी अपने 
पीछे-पीछे खींच ले चलते थे। 
“इस प्रकार से प्रागैतहासिक यगों सें पोरवार का विकास इसी 
बात में निहित था कि नर और नारी के बीच वैवाहिक संबंध के 
, समाज का दायरा कितना छोटा होता गया हँ--संवर्से पहले मूल रूप 
: में: यहं दायरा पूरे कबीले को आत्मसात: कर लेता था। लॉकन धीरे- 
धीरे वैवाहिक संबंधों के दायरे से सगे संबंधी बाहर निकाले गये 
फिर उसके वाद दूर के भी संबंधी बाहर किये गये और अन्ध में- उनको 
भी वाहर कर दिया गया जिनका विवाह हो चुका था। इस शकार से 
यूथ-विवाह व्यवहार में असंभव हो गया। और सबके अन्त में केवल 
.“ एक इकाई (एक नर और एक नारी) ही वाकी बच गयी। उसमें कुछ 


4 अपने पत्तियोँ द्वारा वहुपीत के विवाह की मर्यादा का भंग क्वरना 
द्रॉयदी को इसॉलए सहना पड़ा था कि आदिम सामृहिकतावाद के साथ-साथ 
सथर्णववाह की परम्परा तंजी से मिट रही थी। इसालिए दारी को जो बाजादी 
सामर्तजक सामूहिक परिश्रम दवारा प्राप्त हुई थी और जिसके फल को पुझुए 

« अपनी व्यक्तिगत संपत्ति नहीं ददा सकता था, उसका राशझ्य भी तंजी के साथ 

' हो रहा था। इसौलिए द्रोपदी को जुए के दांव पर रखा जरर सका और उसको 
पतियों" दुबारा बचा जा सका। 
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समय को लिए शिशथिल-वंधनों में" वंधा हुआ नर और नारी का एक 
युग्म--जो एक अणु को भांति था--रह गया जिसके टूट जाने पर 
विवाह ही एक असंभव वात हो जाती थी। यह अकेला यथार्थ इस 
वात को दिखाता हैं कि आधुनिक यूग के अर्थ में व्यक्तिगत प्रणय' 
की क्‍कितनी कम भावना ने एकनिष्ठ विवाह को जन्म देने में! सहायता 
दी थी। इस वात के लिए और भी प्रमाण इस अवस्था में रहने वाले 
अनेक लोगों के व्यवहार सो मिलते हैं। परिवार के प्रथम स्वरूप ऐसे 
थे कि नरों को कभी नोारियों की कमी नहीं पड़ती थो और अधिकतर 
ऐसा होता था कि उनके पास आवश्यकता से जआवधिक नारिरयां होती 
थी) परन्तु इस व्यवस्था में आकर नारियां कम पड़ने लगीं। कौर 
इसीलिए यूग्म विवाह के साथ-साथ नारियों का अपहरण और क्रय- 
विक्रम आरंभ हो गया। ये वारतों कंवल उस बहुत गंभीर परिवर्तन वंगे 
वचन्ह थीं जो समाज में आ घुसा था--वे और कुछ नहीं थीं। ' 
(एंगेल्स, परिवार को उर्त्पात्त, पृष्ठ ६८-६६ मास्को संस्करण) 


प्राचीन वीदक सम्पदाय की परंपरा में- इस प्रकार के व्यवहार को 
व्यक्त करने की आशद्या नहीं की जा सकती। लोकिन महाकाव्य (रामायण, 
महाभारत आदि--भन्‌ .) के युग में इस प्रकार के अनेक व्यवहारों को 
हम लेख-बद्ध पाते हैं। कृष्ण दवारा रीक्मणी का हरण, अजूुन दुबारा 
सभद्रा का हरण, अऑनिरुद्ध दुवारा उपा का हरण, धद्युम्न दुवारा प्रभावती 
(निकुभ के भाई वजनाभ की पुत्री) का हरण और निकुभ दूवारा भानुमती 
का हरण इस व्यवहार के बहुत प्रसिद्ध उदाहरण हैं। इसी अवस्था में 
पंशाची विवाह और प्रीसद्ध स्वयंवर दुवारा विवाह की प्रथा भी चली धी। 
और बहुत से साहसी युवक वीर कार्यों" और पीलियों की स्रोज में! निकल 
पड़े थे---नारियों को भी देश के सबसे वीर और पराक्रमी पुरुष इस प्रकार 
मिल जाते थे। 

' एंगेल्स ने कहा है : “अर्ध-वन्य अवस्था के लिए परिवार का विद्येप 
स्वरूप युग्म पीरवार है जिस धकार से वन्य अवस्था में यूथ-विवाह दुवारा 
बना हुआ परिवार और सभ्य अवस्था में एक पति और एक पत्नी दुवारा 
बना हुआ परिवार उन अवस्थाओं के विशेष परिवार है। 

इस युग्म-विवाह अथवा पवार को आगे बढ़ कर दृढ़ एकनिप्ड 
((००६४79५) विवाह और परिवार में विकसित होने के लिए समाऊझ 
में, एक बिल्कुल नये तत्व की जरूरत थौ--और वह तत्व निजी संपात्ति 
था। हम जानते हैं कि एकनिप्ठ विवाह या परिवार में पुरुष, नारी का 
शासक होता है और पति के एकत्व की रक्षा नारी को ही करनो पढ़ता 
है। युग्म पीरवार में आते-आते बूथ अपनी जीतिम इकाई तक कम हा 
चुका था--जैसे अण, परमाणु वन गया हो। एक नर और नारी ही जवधंप 
रह गये थो। जातिगत (कम्युनिटाी) विवाह के दायरे को लगातार कम 


पु 


करने में प्राकृतिक वरेण्यता (>शेपार्थ $00्ताणा) ने अपना उद्देश्य 
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पूरा कर लिया था। इस युग्म परिवार व्यवस्था सो तब तक किसी दूसरी 
“नयी: परिवारिक व्यवस्था का जन्म नहीं हो सकता “था 'जब तक कि 
समाज में नयो सामाजिक शक्तियों का उदय ना हो जाय। -संपात्त, पिता 
की अधिकार और वर्ग शासन सत्ता का आविर्भाव नयी सामाजिक शक्तियां 
“थीं। युग्म परिवार. ऐतिहासिक दृष्टि सो विकास की वह सीमा .थी जहां 
'से लिजी संपत्ति के साथ-साथ एकनिष्ठ पीरवार का जन्म हो सकता- था। 
'इस “नयी” व्यवस्था: का जन्म अधछ॑-वन्य ' अवस्था के सामृहिकत्तावाद . औौर 
'साम्य. संघ के खण्डहर पर हुआ था। 

' यहां पर--आसानी के लिए--आर्य राष्ट्र के परवर्ती विकास कों मानते 
:हुए हम यह कह सकते हैं कि एकनिष्ठ' परिवार ,” कुटुम्व का वह स्वरूप : 
है. जिसका आधार .कंवल आशथिक अवस्थाएं हैं--यानी आदिम और प्राक- 
तक सामूहिकतावाद के ऊपर व्यक्तिगत संपत्ति की विजय के आधार 
पर ही इसका जन्मःसंभव था। प्रुष का: कृटुम्ब के ऊपर आवधिपत्यथ, ऐसी 
सन्‍्तानों का जन्म .जो कंवल उसः परुष की -हों- और -उसकी संपत्ति की 
भावी उत्दराधिकारी हो सर्के--इस परिवार की मुख्य विश्येषताएं हैं। 
वर्ग में वंटे हुए संमाज में एकनिष्ठ परिवार का यही उद्देश्य था (इस 
परिवार का भावी वर्गहीन समाज में. दूसरा रूप होगा)। एकीनिप्ठ विवाह 
के इस स्पष्ट और कठोर अर्थ को आयों* के ज्ञास्त्रकारों, और लेखकों ने 
नहीं छिपाया। उनके लिए पत्नी के सतीत्व की भावना बहुत मरूयष समस्या 
नही थी। अगर वे स्वयं अपंनी पत्नीं से सन्‍्तान उत्पन्त नहीं, कर पात॑ थे 
तो जिससे भी संभव हो सकता था बे सन्‍्तान उत्पन्त करवाते थें--जो 
उनकी सम्पत्ति की उत्तराधिकारी होती .थी। इस उद्देश्य को पूरा करने 
के लिए उन्होंने नियोग (दूसरे के संयोग से सन्तान की उत्पत्ति) परद्धाति 
का सहारा लिया. था। अपनी पंत्नी के साथ यह नियोंग पीराचितों से, 
'दीक्षिणा देकर ब्राह्ममणों सो, बनवासी ऋषियों से या और भी किसी अन्य 
के दुवारा कराया जाता था। विचित्र वीर्य की पत्नियों के साथ व्यास से 
जनियोग किया था। अगर यह वियोग न हुआ होता तो भारत के इतिहास 
में" पाण्डबों का नाम न आया होता। बाली की पत्नी के साथ दीर्घतमा 
का नियोग हुआ था। शरदांडायन की. पत्नी ने राह चलते एक ब्राहममण के 
साथ नियोग किया था। पांडव की पत्नियों के साथ ऋषियों ने नियोग 
फीकया था--यदूयाप बाद के इतिहास में. बंचारे स्वर्ग के देवताओों क्रो 
भामि के ऋषियों के इस कर्म पर परदा डालने के लिए बुलाया गया था। 
निजी संपात्ति के यग या कील यग के झास्त्रकारों ने, चूकि वे यूग्म- 
परिवार के यथार्थ के बहुत निकट थे, वर्ग-मय समाज: .के एकनिष्ठ विवाह 
के उद्देश्य को बहुत. स्पष्टता- से: कहा है। कौीलियुग के. वर्गमय समाज के 
आस्त्रकार मनु, - धर्म (कुत युग) के समूहवाद गौर दुवापर के मैथुन या 
'यग्म' परिवार को हंटा कर कहते हैं ककि पुरुष को स्त्री की रक्षा करने का 


कोशिश करनी चाहिए जिससे कि अपनी प्रामाणिक और झुदुथ सनन्‍्तान का 


आदिम साम्य-संथ में विवाह-परद््धाति/€१ 


जन्म हो सके। * “'सन्तान उत्पन्न करने के साधन बनने में ही नारी का 

मूल्य है ---यह विचार दासता, व्यक्तिगत संपीत्त और वर्ग-मासन के 
यूग में! ही उठ सकता था। आदिम साम्य संघ में भी नारी सन्‍्तान उत्पन्न 
करती थी लोॉकिन तब उसकी प्रीतिप्ठा महामाता” कह कर की जाती थी 
पुरुष के साथ-साथ उसका भी आधिकार पूरी संपत्ति पर होता था, बह 
उसः साम्य संघ को जन्म देने वाली और उसकी नेता होती थी। उसका 
मूल्य सिर्फ उसके लिंग के कारण ही नहीं था (जिस तरह से पतनमौल 
आधुनिक पूजीवादी व्यवस्था में किराये पर पत्नी को रखने की प्रथा है) 
और,न वह पशु संयत्तति के समान बच्चे देने वाली चल-सम्पीत्त ही मानी 
जाती थी।** एकनिष्ठ विवाह की इस नयी व्यवस्था में नारी का सतीत्व 
आसानी से लौट आता था। याज्वल्क्य ने अपनी स्मृति में कहा है कि 
व्यभिचार दुवारा नण्ट हुमा सतीत्व या तो मासिक धर्म के स्नान के दवारा 
या सन्‍्तान की उत्पीत्त के बाद लीठ जाता हैं। *** संपीत्त के निश्चित 
उत्तराधिकारी की प्राप्ति का उद्देश्य दैवी या अलॉकिक माना जाता था। 
इसलिए विवाह में पत्नी पथ्च के समान मान ली जातो थी। आर्य-विवाह 
की पद्धाति में पत्नी के मूल्य के बदले एक ग्राय और एक बैल (गोमिथुनम) 
देना पड़ता- था। संस्कृत व्याकरण में भी नारी के नये मूल्य का निर्शरण 
उसके समाहार दृवंद्व समास के उदाहरण (दारागवाम्‌) “पत्नी और गाय 
से ज्ञात हो जाता हैं। इस उदाहरण से ज्ञाव होता है कि पत्नी और पक 
एक ही स्तर के प्राणी हैं। इस तरह की बात उत्पादन की सामूहिक प्रणात्नी 
में- असंभव थ्री क्योंकि उस व्यवस्था में नारी का संपोति में ऑधिकार 
होता था। 


आदिम युग में नारी के विस्तुत आधिपत्य का आधार और 
कारण साम्य-सांघिक परिवार था जिसमें सब नाॉरियां एक गोत्र की 
होती थीं) और उनके पति अलग गोन्नों से आकर उनके क्ुटुस्न में 
भामितर होते थो। --एंगेल्स 
इस प्रकार के कुदुम्य का आधार वही समाज हो सकता था जिसमें 


| * प्रणाविशुष्दुय्धंम: स्टियम: रक्षेतर प्रयत्दत:। मस्ुस्मुति १३-६-६। 
*+ प्रजननार्थमर महाभागाः पुजाह्मय॑ गृह दोप्हस:। मन्ुस्माति २३-६-२६। 
' पुद्रार्थों क्रियते भार्णा पुद्द पिण्ड प्रयोडनम: ।। झनू। 
वबक व्यभिचारात- ऋती शुद्धि: गर्भा त्यागों विधीयते। याज्वल्कमा स्मृति १००७२ 
एंगेल्स ने कहा है : “एकॉरिप्य पॉवर का मूल आधार पुरुष छा हर्तध 
. हैं। शुस कुटुम्ब का उद्देदय सिफों इतना ही होठा है क्षि प्ममा ऐसो सनाएनो 
का जन्म संभव हो सके छिलका एृल्य अ्थोका हो। इसबी ४पम्यकाता 
इसीलए हुई किक थे हो सन्ताने अपने पिदा को संर्पात्द थी उत्दारधीप्छाीरणी 
होती थी। 
पररियार की उत्पत्त) 


महाझारत के अनुशासन-पर्थ/ मो अध्णाय ४४-८६ भी देशगिण। 
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उत्पादन और उत्पादन-सामग्री पर .सामूहिक आधिकार हो और जिसमें 
नारी का परिश्रम उतना ही महत्वपूर्ण सामाजिक परिश्रम माना जाता हो 
जितना पीिक पुरुष का माना जाता हैं। पुरुष युद्ध में जाता था, शिकार 
करंता था; मछली पकड़ता था, भोजन के लिए कच्ची सामग्री का प्रबंध 
करता था और इनका प्रबंध करनेके लिए मौजारो- का निर्माण करता 
था। नारी गृह का निर्माण और -उंसका .प्रवंध करती थी तथा साम्य संघ 
के +लिए भोजन और वस्त्र तैयार करती थी। साम्य-संघ में 'जिने औजारों 
का निर्माण और प्रयोग होता था उन पर सामूहिक ढंग से नर और नारी 
दोनों का भाविकार था। शिकार और युद्ध (वाद में पश्चु-प्ालन) के 
औजारों .पर. नर का और घर की वस्तुओं पर नारी «का आधिकार था। 
नर और नारी-दोनों मिल कर ब्रह्ममनर कहलाते 'थे।' यह ब्रहमनः ही 
साम्यः संघ का स्वरूप था। अर्थ नारीः नटेहवर'' के आलंकारिरक स्वरूप में 
उसी की स्मृत्ति मालूम होती है।, गण-गोत्र सो अलग किसी उत्पादन या 
दूसरी विरोधी सत्ता का अस्तित्व नहीं था जिसमें नारी का सहयोग न 
होता हो! ग्रण-ग्रोत्न की उत्पत्ति ही नारी से हुई थी--उसके सगे संबंधी 
भी उसी नारी के रचे हुए थे! साम्य संघ का विस्तार जब बढ़ने लगो 
और उसमें से अनेक गण-गोत्र बाहर निकलने लगे, “ तब नारी ने ही' उन 
ग्रण-गोत्रों का परिचालन और नेतृत्व किया था। पुरातन अदिति” की 
वह महान प्रततिनीध थी। किन्हींनीकन्हीं स्थानों में वह काली मां के 
स्वरूप में भी प्रकट हुई। युद्ध और अन्न, जिसके लिए युद्ध होता था, 
के विषय को लेकर कोई भी सभा ऐसी नहीं होती थी जिसमें नारी भाग 
न लेती हो। इसलिए अगर प्राचीन पुरुष ने नारी को अलौकिक देवत्व 
से ढंक दिया था तो इस बात पर आइचर्य नहीं करना चाहिए। हिन्दू 
धर्म कथाओं में अनेक नारी देवताओं का अस्तित्व उनकी प्राचीन गौरव- 
, मयी सत्ता की साक्षी हैं---उन .कथाओं में उस युग की नारी का वर्णन 
हैं जिसका अन्त उत्पादन की यज्ञ प्रणाली और. ब्रहमन_ के साथ-साथ हो 
चुका था। तत्तरीय ब्राहूमण (१-१-४) में निसस्‍्संकोच यह माना गया 
है कि नारी यज्ञ की महान पद्धति को जन्म देने वाली थी। सुर, अत्तर 
और मन्‌ अथवा मनुष्य इस पद्धात के ज्ञाता थे। मनु की पूत्री और 
पत्नी इड़ा (इला?) यह देखने गई थी कि सुर और अस्ुर किस प्रकार 
से यज्ञ करते हैं। उसने यह देखा.॒ीक उनकी यज्ञ पद्धात और साथ ही 
साथ मन्‌ की यज्ञ पद्धाति में दोष हैं। वह सन्‌ के पास गयी और: उसने 
मन को बताया कि वे इड़ा की बताई हुई यज्ञ पद्धाति का अनुसरण करे 
जिससे उत्पादन में वृद्ध हो। मनु ने उसकी इच्छा के अनुसार दोवारा 
यज्ञ की औऑग्नि को स्थापित करने के लिए कहा। इस यज्ञ के फल दुवारा 
मसनू--मनष्य ने आधविक मात्रा में प्रजा और पश्म का लाभ किया। 

इसी प्रकार सो आदिम साम्य संघ अपने उत्पादन, अपने गण-गोत्र विवाह 
और परिवार का संगठन करता हुआ अपना जीवन व्यतीत करता था। 
अगर तुलनात्मक दृष्टि से देखा जाय तो बे दरिद्रता की ही अवस्था में 


आदिम साम्य-संघ में विवाह-पद्र्धात/६३ 


रहतो थे, फिर भी उनके अंदर परस्पर युद्ध या गृह युद्ध नहीं होते 
थे। वब्रहमना& का प्रसार हो रहा था--और वह दुनिया भर में स्थान- 
स्थान पर फैल गया था। वह उनके विरुद्ध युदृुध भी करता धा--जो 
उसकी गाते में बाधा डालते थे या उस पर आक्रमण करते थे। 

इस व्यवस्था में' गृह युद्ध तो नहीं होतो थे लोकिन गणों' के बीच आपस 
में सुदूध हो जाया करते थो। इसीलिए अब हम यह देखेंगे कि प्रगत्ति को 
ओर बढ़ते हुए गण अपने युदधों और उनमें पायी हुईं संपत्तति का प्रबंध 
किस प्रकार करते थे? किस तरह से समुन्तत होते हुए परिश्रम के फल 
और विनिमय के दुवारा गणों की वर्ग-हीनता का नाश हो गया था गौर 
उसके स्थान पर वर्ग शासन सत्ता, निजी संपीत्त, और उत्पादन की 
नई पद्धीत का जन्म हो गया था? वन्य-अवस्था और अर्थ वन्य-अवस्था 
से लेकर सभ्यता तक, कृत-श्रेता युग से लेकर दुवापर-कौल तक यह 
विकास कैसे हुआ? 


अध्याय ७ 


गए थुद्धों का संगठन और 
युद्ध-संपत्ति का प्रबंध 
अश्वमेध, पुरुषमेध और दानमे 


अभी, तक हमने : गण. साम्य संघ के आश्थिकः और. रक्‍त- से संवाधित संबंधों 
का अध्ययन :कया है। अब ' हम यह. देखेंगे. जि आर्थिक: और कल-संवंधी 
नियमों की बाध्यता से गण का एक अंश. अलग होकर -नये -साम्यः संघे 
की स्थापना करने के लिए अपने मूल स्थान से दूसरे स्थानों में कैसे जाता 
था? गणों को अपने जीवन-काल में* अपने चारों ओर फैले हुए शत्र- 
कवीलों' से यूदव करना पड़ता था। इसालिए ये झुदध भी गण जीवन की 
दृष्टि में अत्यंत महत्वशाली होते थे। आयों के गणों' के विकास में इन 
युदधों' का पीरचालन, और उसमें पायी हुई संपात्ति का प्रवंध बंहुत 
महत्वपूर्ण वस्तुएं हैं। हम यह देखने का प्रयास करेंगे कि यह सब कैसे 
होता था? हम फिर एक वार यज्ञ के अध्ययन की ओर लौटते हैं। 
जनसंख्या जैसे-जैसे बढ़ती गई वैसे-वैसो उत्पादन की दुर्वल और आदिम 
पद्वातियां बड़े समूहों को अपने में संगठित नहीं रख सकी--जैसे कि 
आज उनके लिए संभव हो गया है। गण-गोत्र टूटनें लगे और पूरें एशिया 
महादवीप के विभिन्‍न स्थानों में' फैलने लगे। जिन स्थानों पर कोई नहीं 
रहता था वहां पर उन्होंने अपना आऔधिकार जमाया औौर जहां पर दूसरे 
लोग थे उस जगह पर आशधिकार जमाने के लिए युद्ध भी ककिया। आर्थिक 
आवश्यकताओं और सगे-संबंधियों के आपसी विवाह पर निषषधों के कारण 
-जजनका वर्णन पिछले अध्याय में किया गया हैं---गण-पुत्रों को अपना 
मूल-स्थान छोड़कर दूसरे स्थानों में यात्रा करनी पड़ी थी। गण-पृत्रों 
इस यात्रा की विधि को यज्ञ पदथाति में स्पष्टता से कहा गया हैं। 
हरिवंश पुराण के अनुसार असिक्नी गोत्र में पांच हजार सन्‍्तानें थीं। 
दूसरे क्षब्दों में वो साम्य-संघ की सामूहिक सन्‍्तानें थीं। इन पांच हजार 
सन्‍्तानों द्वारा जब और सन्‍्तानों की उत्पत्ति का अवसर आया तो साम्य 
संघ में” आर्थिक संकट का भय उत्पन्त हो गया। उस समय नारद ने आकर 
उन लोगों से कहा कि जब तक नये साम्य संघों की स्थापना करने के 
लिए वे यात्रा नहीं करेंगे तब त़क दौीरंद्रता और संकट दूर नहीं हो सकते 
क्योंकि इतना अन्न नहीं हैं जो इतनी वड़गी जनसंख्या को पालने के लिए 
उत्पादन की सामग्री भी वन सके। इस तरह से गण' का विभाजन हो गया। 
और उसका एक अंश बाहर निकल कर किसी अन्य स्थान में जा वसा। 


अश्वमेघ , युरुपमेध और दानम/६५ 


दक्ष प्रज़ायति ने असिकनी के साथ एक हजार पुत्रों को और जन्म दिया। 
उनको भी उसी प्रकार से किसी दूसरे स्थान पर जाकर बसना पड़ा। 

इस तरह से नये स्थानों की सोज करना और नये गणों का निमांण 
करना शांतिपूर्ण और सीधा काम नहीं था। मानव जाति की उननाति के 
पलए पथ्वी के अनगिनत अवरोधों' को हटाना जरूरी था। मन॒प्या जीव 
की झाक्तियां बढ़ तो .रही थीं परन्तु प्रद्धात की इन रुकावटों को हटाने 
को लिए यर्थेप्ट नहीं थीं। आरयो को उपयुक्त स्थान खोजने के लिए भारत 
की एकः प्रदेश से दूसरे प्रदेश में' घूमना पड़ता था। ऐसे ही प्राद्घीतक अव- 
"रोघों, में तेज बहती , हुई नदियों की बाढ़ भी एक भीषण अवरोध थी। 
'मनुप्य' की आगविहासिक स्मृति के रूप में! ऐसी ही बाढ़ की कथाशं सभी 
प्रमुख धार्मिक ग्रंथों में” मिलती हैं। मगू की सभ्यता का नाझ पानी की 
बाढ़ों: (जल प्रलय) से हो गया था। लोकिन मन को एक मछली ले दचा 
लिया. और एक नाव के सहारे हिमालय के पास की भूमि पर वे आ 
उतरे ,थरे। वहां पर उन्होंने फिर सृष्टि करना आरम्भ किया था। वाइीवल 
में' भी; ऐसी वबाढ़ों की कथाएं--जैसो नोह का बढ़ा आदि लिखी ममिलसी 
हैं। -पारसी धर्म की पुस्तक को वॉदीदाद कहते हैं। एक तरह से बह पार- 
सियो*. के .लिए - वेद के. समान ग्रंथ है। ईसा से लगभग सीन हजार वर्ष 
पहले इस ग्रंथ की रचना हुई होगी। उसके दूसरे भाग में यह लिखा मिलता 
है कि: सोलह प्रदेशों: में कबीलोे निवास करतो थे। अपनी आधिक जनसंरया 
को बाहर भेजने के अलावा अनेक कारणों से उन लोगों को दे स्थान 
छोड़ने पड़े और दूसरे धदेशों' में जा कर बसना पड़ा। उस ग्रंथ में लिखा 
है--- अंगरा म॑न्यू जल-प्रतय को भेजता था। .अहुर मज्दा ने ऐररियन बौजों 
'के शासक यौस को बुलाया और उसे होशियार किया। अपने देश की 
सीमाओं को तीन वार विस्तुत कर यीम ने मनुष्यों" को प्रसन्‍्तता प्रदान 
की। .उसके निवासियों के लिए वे सीमाएं बहुत संकोचित हो गई थरी। 
अहुर .मज्दा ने सोलह प्रदेशों का सूजन किया और अंगरा मन्‍्यू ने एक- 
एक करके उनको नष्ट कर दिया। इन यात्राओं के विस्तृत वर्णन पर 
'हम यहां ध्यान नहीं देंगे। हम यह देखने की कोशिश करेंगे कि भौतिक 
साधनों” की प्रगाति ने किन समस्याओं को जन्म दिया और समाज ने उन 
समस्याओं को कैसो हल किया? लकी] 

गण-गोत्रों' के विभाजन और प्रगति के कारण उत्पन्न इन प्रस्थाना का 
विधियों का अध्ययन करना कम मनोरंजक नहीं है। अग्िप्टोम जार 
पड॒ररात्र ऋतु में इन विधियों को देखा जा सकता है। इन या के दार 
में” इससे पहले भी हम लिख आए हैं। श्री कुत्ते ने अपनी एुलतक आय 
'सभ्यताओं" का अवस्थांतर' में' यह मत प्रकट किया हैं कि ज्निप्टोम 
'सोमयाग--जो एक वहुत लम्बा यज्ञ है--आये के प्रस्थानों की वि? 
को छोड़ कर और कुछ नहीं है। तोकन हमारा मत है कि बग्निप्डोस 


7 आकोटिक होम इस दि थंदाज से उद्घुत। 


६६/भारत: 


सोमयाग “कंवल- प्रस्थान-वाधधि ही नहीं है--उसमें -आयों के साम्य संघ 
के दिन-प्रीतादिन होने वाले कार्य भी सौम्मीलित हैं। 

इस यज्ञ के अनुसार प्रस्थान के लिए वसन्‍्त ऋत चनी जाती थी। इसी . 
ऋत्‌ में पशु अपने वच्चे देते थो और. प्रकीत फलों तथा -फलो* से भर 
जाया करती थी। भ्रस्थान का दिवस या तो पूर्णमासी होती थी या 
अमावस्या। अमावस्या की पूरी रात तो अंधेरी होती थी :पर उसके बाद 
ही शुक्ल पक्ष आरम्भ हो जाता था। साम्य संघ के. अ्तिष्ठित व्यक्त या 
ऋत्विज अग्गनि के चारों ओर खड़े होतो थो और इस बात का निर्णय होता 
था बकि कॉन-कॉन लोग किन यूथों में गण से बाहर निकल . कर प्रस्थान 
करेंगे? जो लोग प्रस्थान के लिये चनतो और चने .जाते उनको दीक्षा और 
नए वस्त्र दिये जातो थो। फिर विवि-कर्म- में इस बात की नकल की 
जाती थी जिससे यह स्पष्ट होता था कि इन लोगों? का नये गण के पत्रों 
के रूपों में, फिर से नया जन्म हो रहा हो। नये गण को बसाने के 
लिए उन्हें! सब सामग्री दी जाती थी जैसे बर्तन, भांडे, पशु, वकौरियां, 
आसव, (शराब), अन्न, गाड़ी में लदा हुआ डेरा बनाने का सामान आदि। 
दूसरी गाड़ी में औगिन रखी जाती थी जिसकी स्थापना नए गण में होती 
थी। प्रस्थान के समय वे लोग सहभोज करते थो और आनन्द मनाते .थे। 
पूरा साम्य संघ आनंद से भोजन करता और सोमरस पीता था। जो लोग . 
प्रस्थान करते. थो वो सहयोगी और जनिष्पाप: होने की सौगन्ध लेते थे .और 
अपने मल गण से प्रस्थान कर देतो थो। राक्षसों और जंगली जन्त॒ुओं से 
लड़ने के लिये वे प्री तरह से हथियारवंद होते थे। 

वे कितने दिनों तक चला करते थे? और कब, किस स्थान पर ठहरत 
थे? इस बात का कुछ पता हमको लग सकता है अगर हम पढ़रात्र क्रतु 
अथवा सारस्वत सन्न” का अध्ययन करें। उन दिनों में भूमि का विभाजन 
न तो व्याकति के आधार पर हुआ था और न शासन सत्ता ,ने ही देशों की 
सीमाओं को बना दिया था--इसौालिए यह नहीं कहा जा सकता कि किस 
प्रदेश की विज्ञेप भाम की ओर योजना बना कर वे प्रस्थान करते थो। - 
प्रस्थान करते हुए नये गण के लिए यात्रा की दिशा; दूरी और जग्रह दूसरी 
बातों से तय होती थी। सारस्वत सत्र में यह दिखाया जाता है कि जब 
नया गण प्रस्थान करता था तब जअध्वयू, छामी. के दण्ड (जिसमें अग्नि 
छिपी रहती थी) को लेकर आग्रे-आगों चलता था और एक दिन की यात्रा 
की बाद जो स्थान मिलता था उसको डेरा डालने के लिए चून लिया जाता 
था। यज्ञ पद्धात के अनुसार वहां पर आराम कर बे. फिर अपनी यात्रा में 
आगे बढ़ते थे। प्रस्थान करने वालों को दस गायें और :एक सांड आरम्भे 
में" दिये जातो थो। वो तव तक यात्रा करते थे जव तक सौ गायो* को पालने 
भर को चरागाह नहीं मिल जाती थी। गण को ऐसे स्थान की खोज करनी 
पड़ती थी जहां पर इतनी जगह या सामग्री मिल सके. जिसमें एक- सौ 
' गायों, कछ सांडों और सौ दो सौ भेड़ों और वकीरियों के बाधार पर 
रहने वाली एक जनसंख्या आसानी से रह सके। (वाद में” जब परिश्रम की 
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उत्पादन शॉकक्‍त बढ़ती गई तो गायों की यह सीमा एक हजार गायों तक 
बढ़ती हुई मालूम होती है। संभवत: उससे यह भी मालूम हांता है कि 
छोटे-छोटे नगरों का भी जन्म होने लगा था और गण पदु्धात शिशविल 
होती जा रही थी।) अत्यंत प्राचीन साम्य संघ में जिसमें! एक सौ गायें 
* रहती थी, उनकी जनसंख्या क्‍या रही होगी? इसके विषय में कोई संकेत 
नहीं! मिलता। लोकन हम कुछ कोश्षिश्र कर सकते हैं। ज॑सा हम पहले 
देख चूके हैं---आर्थ विवाह के अनुसार एक पत्नी, एक गाय कौर एक 
सांड के बरावर मानी जाती थी। अगर एकनिप्ठ विवाह में एक पत्नी या 
_ एक स्त्री एक परिवार में रहती थी, तो हम यह कह सकते हैं कि देखसद 
के अनुसार एक इस गण में ज्यादा से ज्यादा एक सौ परिवार हो सकते 
थे। मन्‌ ने अपनी स्मृति के एक अध्याय में कीलयग के न्यायालयों मे 
गवाही देने के नियमों का वर्णन किया है। मना यह कहते हैं--जो एक 
अद्भुत विचार-सा लगता है---ीक किसी गाय के बारे मे! जो भूठी गवाही 
देता है वह दस संबीधियों की हत्या करने के बरावर पाप करता है, मन 
के समय में आदमी को दास के रूप में बेचने की दर गिर गई थी। 'साम्य 
संघ' व्यवस्था के दिनों में! मादमी का मूल्य इतना गिरा हुला नही धा-- 
क्योंकि तब दास प्रथा नहीं! थी। इन सब कारणों से ऐसा लगता हैं कि 
गण की जनसंख्या पांच सौ सो गीधक नहीं हो सकती थी। कुछ भी हो 
इस बात का सीधा संबंध हमारे विषय से नहीं हैं, फिर भी हमने यह 
दिखाने की चेष्ठा की है कि किस प्रकार उत्पादन-प्रणाली की व्यवस्था 
जनसंख्या की एक सीमा निश्चित कर देती थी। 

कभी-कभी ऐसा भी होता था कि धन और स्थान को सोजने से ही गण 
किसी रोग, मृत्यु अथवा श्षञ्रु से नप्ट कर दिया जाता था। इस प्रकार 
मनुष्यों के नप्ट होने के कारण जब गण दुर्बल होने लगता था, तो उसमे 
जीवन डालने के लिए या तो वह दूसरे गण-गोत्रों से व्यक्तियों को सेकर 
अपने गण में मिला लेता था या स्वयं ही किसी दूसरे गण में ध्ामिल 
हो जाया करता था। उन दिनों में संवाद पहुचाने के साधन (पाल्शाड ० 
एणणाएणांट्णंणा) बहुधचा कम थे। दूर-दूर पर फैले हुए जन-नमहों के 
बीच दिन प्रातीदिन के जीवन में मेल-जोल एक तरह से बसभव ही था। 
इसीलिए विभिन्न गण-गोग्रों कौर कवीतों' ने अपनी-क्पनी छोटी भागनो 
को शीघ्र ही विकीसत कर लिया था। कुछ ही समय के दाद अपनी गण 
की मूल भाषा से वे भाषाएं एकदम भिन्न दिखाई देने लगती भी। कम 
नये कबौलो” और गणों' की भाषाएं बहुत अंशों में) मिली-शली भो होता 
थी। संस्कत व्याकरण ऐसी विश्येपताओ से भरे पट़े है शोर व्थकरण 2 न 
वो विदुवान जिनके पास सामाजिक इतिहास का ज्ञान नहीं हैं, इन विशेध- 
ताओों को समभकाने की जसफल चेप्टाएं करते हैं। उदाहरण के लिए हम 
व्याकरण के महाविद्वान पाीणिनि को सो। अस्मदू 0 क॥ की] (ल्म) 
स्वनामों' के सात कारकों में बनने वाले इक्कीस रूपी के दिाखय को देवा 


तो श्र ह८। 
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त्तईस निधम उन्होंने. बनाए हैं। इसका बर्थ यह हुआ कि वे कोई नियम 
नहीं हैं। भाषा की इन विशेपताओं को गण और कवीलों के मिश्रण यो 
संयोग के दुवारा ही समझाया जा सकता है। समय के साथ-साथ ये रूप 
विकृति या परिवर्तन दुवारा बनते गये ऐसा नहीं माना जा सकता--क्योंकिक 
पुरुषवाचक सर्वनाम इतनी सरलता से नहीं बदला करते।? 

जब. किसी परजन -(दूसरे व्याक्ति को) या उनके समूह को किसी गण 

में! सीम्मीलत किया (दत्तक लिया) जाता था तो उसको यज्ञ विशधिकर्म 
के अनुसार त्रत्यस्तोम' (्रत्यष्टोम) कहते थे। जिस प्रकार परवती' युग 
में” एकनिष्ठ परिवार में निजी संपत्ति का उत्तराधिकारी बनाने के लिये 
: दत्तक लिया जाता था, उससे यह पोरिग्रह (दत्तक लेना) भिन्‍न होता था। 

यह इंसी वात से स्पष्ट है कि जिसको गण में सॉाम्मीलत किया जाता 
था वह किसी निजी परिवार का संदस्य नहीं होता थां, क्योंकि गण 
पीरवार के आऑस्तित्व-काल में कहीं पर व्यक्तिगत परिवार की सत्ता 

नहीं थी। यज्ञ कर्म-कांड के दुवारा कंवल परजन (अपीरीचित) को ही: 
साम्मीलत किया जाता धा--जों संगा संबंधी नहीं होता था। ग्रण में 
सॉम्मालित हो जाने के बाद वह गण के संबंधों में बंध जाता थां। और 
वह साम्य संघ के आर्थिक बौर सामाजिक जीवन का एक अंग मान लिया 
जांता था। इस प्रकार से उसकी मृत्यु से रक्षा हो जाती भी। उन दिनों 
प्रत्येक अपीराीचित व्याक्त के भाग्य में नष्ट होना ही लिखा होता था, 

क्योंकि दूसरे गणं वाले उसे अपना संवंधी नहीं समक सकते थे। इसालिए 
' उसे वे शत्रुवत मानने पर बाध्य थे। ऐसे अपीराीचतों को वें जब बकेला 
चाते थो तो सीधे-सीधों मार डालते थे। 

प्रस्थान करते हुए गणों को चरागाहों--भौर ऐसा स्थान जहां कक पर वे 

पश्च धन की वृद्धि कर सरकें--को खोजने के समय में झत्रु गणों से 
युदूध करना पड़ता था। देव-गण दुवारा लड़े गये ऐसे युदृधों का वर्णन 
ऋगवेद में" अनेक स्थलों पर किया गया है। महाभारत के भादि पर्व में, 

वंशावली की कथामों' में, और धार्मिक कथाओं की सूष्टि विषयक कहा- 


2 इसः समस्या को श्री राजवाडे ने हल कर दिया था। उन्होंने जिस मूल 
.. इन्द' का पता लगाया वह पाशणिनि के शब्द से वदिल्कुल मिन्‍ने है। 

इरोक्वास के वियय मेँ एंगेल्स कहते हैं : े 
*'क्रवीलो" गौर उनकी उपभाषाओं (296८) का प्रसार वस्दुत: साथ- 
साथ होता है। अभी कुछ समय पहले तक विभाजन दुवारा नये-नये कवीलों 
ओर उपभाषाओ- की उत्पीत्त अमर्सका में हुई है---और शायद आज तक भी 
सह निर्माण एकदम रुक नहीं गया है। जब दो दुर्वल कवीले कापस. ने मिल 
कर एक होते हैं तो ऊपवाद स्वरूप यह देठने को गमिलता है कि निकट संबंधी 
दो उपभाषाओं" का प्रयोग एक ही कवीले में करते हैं। साधारण रूप से इस 

समय अमरीका में कबीलों की संख्या २००० से कम है.---।  , 
(परिवार को उत्पात्ति] 
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पनियो में विभिन्‍न गणों के बीच अविराम चलते हुए युदुधों का+« | 
हैं। यह युद्ध भदिति, वसु, झरुद्, चौस, दिति आदि गणों' के बोद 
चला करता था। इनमें बहुत से युद्धरत प्राचीनतम गण ऐसे हैं जिनका 
नामा उनकी माता के अनुसार है। परन्त वे यदध जो ऋगवंद के कास में 

हुए---विशेषतया वह युद्धा जो उन दसा राजाओं के धीच में हआ झा 
जिनको नाम 'सुदासँँ और “दिवोदास” के अनूरूप पड़ा था--पित-सत्त 
के ग्ाधिपत्य में आए हुए गणों का युदूध था। स्पष्ट रूप से ये युदृध उस 
समय हुए थे' जब माता के आशधिपत्य को उसाइड फेंका गया था और 
पितृसत्ता, निजी संपत्ति, दासता भौर वर्ग-संधर्ष को थोर बग्रमर हो 
रही थी। यहां तक कि पितृसत्ता तक के युग में जितने युद्ध होते थ॑ 
उनकी यह विशज्ञेपता थी 'कि वे यद्ध एक गण के दूसरे गण के साथ 
अथवा एक गण-समूह के दूसरे गण-समूह के साथ होते थे। दूसरी विशपता 
यह थी कि ये युद्ध पश्चू, जल, तथा चरागाह के लिए होते धे। तौसरी विशे 
यता .यह थी कि गार्यों के क्त्रु जो असर, दित्य, राक्षस, तथा जहि 
बोर दास कहलाते थे वो भी यज्ञ-प्रणाली के गोत्र संगठनों में! रहते थ॑। 
यह यथार्थ इस बात से स्पष्ट ज्ञात होता है कि उनका वर्णन करते हुए यह 
दिखाया गया हैँ कि वो अपनी औग्नि से यज्ञ करते थे, पर गलत पदुधति 
से करते थे, वो गलत मंत्र पढ़तो धो। इसाोलिए जो फल उनको मिलता था 
चह भी गलत होता था। परन्त ऐसा मत देवों का धा। चोथी विश॑पता 
यह थी कि सुद्ध का परिचालन गौर लूट में मिली हुई वस्तु का प्रवेह 
या वितरण विश्लेप रूप से गण-पद्धाति के अनुसार होता था। जीत छा 
संपत्ति को न तो एक वर्ग बात्मसातू कर सकता था और न वर्न घासन 
सत्ता की भाड़े पर रखी हुई फौज और उसके नायक हो उसे अपने आीधिकार 
में कर सकते थे, जंसा कि एक वर्ग के झासन में होता हैं। 

हम यह नहीं* जानते कि कहां पर औौर कितने समय तक थे गोश्र कथरश 

गण, जो अपनी उत्पोत्ति समान माताओं ददिति, अदिति, दनु, बर् 
कद, विनता,- भान तथा अन्य नाॉरियों सो मानते थे और जो वादिम 
साम्य संघ की व्यवस्था में- रहते थे, बायों को इतिहास बोर युदुधों मे 
सौम्मीलित हुए थे। हम केवल इतना ही कह सकते हैं कि बे गण सास 
संघ में रहते थे जिनका आधार उत्पादन की ज्ञामाहिक पद्र्धात थी। बदयाए 
साधारण धर्म कथाओ'* में इन देवताओं को बमरता, सर्व-ब्यापक्ता, बिखद 
को रचने बौर ध्वंत्त करने की झववित सौंप दी गई धी. फिर भी यह दा 
कि मनृष्य की ही तरह का उनका बस्वित्य था न तो छिपा हुई भी डोर 


2 
गया # लि 


ना मूली ही जा सकी थी। अधव॑वेद में स्पष्ट रूप से कहा गया £ 
देवता मरणशील है। उसी प्रकार से घतपथ दाहुमण भी उनको मरणयणत्ा 
के वर्ग में- रखता हैं। और ऐतरेय श्ाहुमण इन्द्र, जस्नि और पकापाति पाए 
मरणशीलों की कोटि में गिनता हैं। 


३२ ज्गरवयद; ११-२-१६, ४-१६१- 
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कि . केवल मरणशील जीव ही नहीं हैं वरन्‌ यह वात विशेष रूप से 
कही गई हैं कि उनका सामाजिक संगठन “गण' रूप में- था। बस के 
है 288 में आठ गण, रुद्ग के ग्यारह गण , मरुत्‌ के इक्कीस गण, आदित्य 
हज. के बारह गण तथा 32 तीन गण थे, आदि) देव गणों* का विभाजन 
* होता .रहा बोर वे अनेक गोत्रों में फैलते गये। समय के बीतने के साथ-साथ 
व्‌ संग संबंधों स॑ इतना दूर होतो गये और उनकी उपभाषाएं इतनी भिन्न 
होती गई ककि आपस में वो एक-दूसरे के शत्रु हो गये। फिर वे पशु और 
धन के लिएं परस्पर युद्ध करने लगो। इस प्रकार के ज्षत्र गण---परदेव, 
मूरदेंव, शिवनदेव, शूरदेव आदि थे। ऋगवेद में देव गण और पाणिस के 
बीच एक बड़े युदृुध की ओर संकेत किया गया -है। पाणिस्‌ ने देव गण 
की गायों को चुरा लिया था। इस युदृध में देव गण का नेतृत्व करने 
वाली एक नारी थी जिसका नाम सरमा था। देवों को वह नदियां और 
जंगत पार कराती हुईं ले गई थी और पाीणिस्‌ को उसने खोज निकाला 
' था। तब युद्ध शुरू हुआ। देव और बसूर के युद्ध के बारे में धर्म कथाओं 
में! यह मत भी दिया गया है कि एक संमय में ये दोनों .एक ही गण के 
सदस्य थे।' व प 
.. यह हम पहले देख चुक हैं कि अपनी शान्तिकालीन बर्थ व्यवस्था में 
साम्य संघ के प्रमुख कार्य को करने :वालों को अध्वयू” तथा होता” कहा 
जाता था। गण संध में ये प्रमुख काम करने वाले आधुनिक अफसरों की 
भांति नहीं होते थे। आधुनिक वर्ग शासन के अफसरों की भांति विशेषा- 
विकारी, पद से न हटाये जाने योग्य, समाज से उच्च स्थान पाए हुए 
और वतन पर रखे हुए, वैसे आधिकारी. वो नहीं होते थे--जिनका काम 
शोपषक वर्ग के मुनाफे के लिए उत्पादन का परिचालन करना होता है। वे 
पत्दयं उत्पादन करने वालो होते थे। साम्य संघ के परिश्रम का पररयालन 
करने के लिए उनको चुना जाता था। जब तक सम्पत्ति छे यंटदारे में 
भोद नहीं पड़- गया तव तक सामाजिक उत्पावन में से वे सव सदस्यों की 
ही भाँति बराबर का भाग पाते थे। | 
जैसा शाॉन्तिकालीन वर्थव्यवस्था में होता था वसा ही यूदधकालीन 
व्यवस्था में भी होता था। कई मामलों" में अन्त का उत्पादन और युद्थ 
एक वस्तु के दयोतक हो जाया करते थे। यह समानता यहां तक हो जाती 
थी कि संस्कृत भाषा का एक शब्द गविष्टि' का अर्थ युदध' भी है और 
गायों” को पाने के लिए एक छोटा यज्ञ भी हैं। साम्य संघ का पूरा 
संगठन हाथियारवंद होता था। उस युग में कोई श्रम-ीवभाजन या सामा-: 
'जिक विभाजन नहीं हुआ था इसलिए पूरे साम्य संघ को युद्ध में भाग 
लेना पड़ता था--बदृयाप पुरुष ही इन युद्धों में लड़ते थे। प्राचीन समय 
में' स्वभावतया वही विशेष व्यक्ति जो अध्वयूँ वन कर यज्ञ का पीरचालन 
करता था, यदूध का भी पीरचालन करता था। कारण स्पष्ट है कि उन 
दिनों: में प्रारंभिक आरयो के बीच हम कोई ऐसा विभाजन नहीं? पाते 
जिससे युद्ध के परिचालन या शान्तिव्यवस्था के परिचालन में भेद किया 
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अब्बं होता था जिसने शत्रु के क्षेत्र में सबसे पहले प्रवेश किया था। बष्ब- 
_मेध यज्ञ का वही प्रमुख अदव था। पहले उसको नहलाया जाता था--नफर 
“सब लोगो को उसके दर्शन कराये जाते थे। वाद में उसे वाल के खम्भे से 

बांध दिया जांता था। 

. लोकिन उसक़ो मारने के. पहले गण क॑ सदस्य साधारण मांस भौर सूरा 
. का सेवन करते थे जिसके बाद नर गौर नारिरयां मिल कर श्रृंगार रस से 
भरा (यौन-संबंधी) नृत्य करतो थोे। इस नृत्य का -नेतृत्व गणपति से करने. 
को . कहा जाता था। गण-यग की प्रथा के अनूसार [सार यूथ-यौन संबंधों 
साथ सहभोज सम्पन्न होता था। 

. इस शअ्रुंगार नृत्य में थोड़ी-सी विषमता भी आ जाती थी; और विषमता 
का कारण वो नई नारियां होती थीं जो पराजित गण से वीन्दनी के रूप 
में लायी गयी थीं। यूदृर्ध में” जीती गयी अन्य वस्तुओं की भांति वे संघ 
के लिए एक भेंट की वस्त होती थीं। गण की मल पालियों की भांति 
यूथ-विवाह के अधिकोर के अन्तर्गत इन नारियों को भी गण में साम्मीलिेत 
कर ललिया- जाता था। नये सोन्दर्यों के साथ इस प्रतियोगिता में गण की 
मूल पंत्नियों (गीणिका) की ओर कोई ध्यान नंहीं देता था और वे बकेली 
रह जाती धीं। अपने प्रति पुरुषों की इस अवहेलना के कारण नारिसयां 
जिस प्रकार से विलाप करती थीं उसको यहां पर नहीं लिखा जा सकता। 
शक्ल यजूवेंद के. क्षत्त-पलंगली-संवाद' में' इस विलाप का वर्णन किया 
गया है। यहं विलाप यज्ञ कर्म-कांड. का एक ओँंद हैं और ऐसी भाषा में 
. लिखां गया है जिसको आज बहुत भीविक अह्लील समझा जायगा--पर उन 

दिनों में: वह पवित्र और उचित माना जाता था। 

इसे सहभोज और नारियो को गण में मिलाने के बाद गण के पास 
' दों और काम शेष रह जाते थे--एक पुरुष-मेध और दूसरा ब्रहुम-मेव। 
परुष मेध में वो यद्धवादियों: की हत्या करते थे। ब्रहममेध के अन्तर्गत 
वे शवों का क्रिया-कर्म करते थे। 

विकास की प्रथम अवस्थाओं में प्रकीत या अविकोसित औजारों 
कारण संघ को उत्पादन-शीकक्‍त ऐसी नहीं थी कि उत्पादन करने वाला 
इतना पैदा कर सके जो उसकी श्रमशकति का स्थान ले और कुछ औतिरिक्‍्त 
उत्पादन भी करे। इसलिए इस अवस्था में सामाजिक-व्यवस्था के अन्दर 
दासों को शामिल करना' नहीं हो सकता था जिनसे किकि स्वामी के मनाफे 

लिए कास लिया जा सके। यदृध में जव ज्यत्रगों को बंदी बनाया जाता 
था तो उनमें से कुछ तो व्यक्तिगत वीरता, कुछ सीन्दर्य तथा कुछ कला- | 
काँशल यां- वैदयक में निपण होने के कारण गण में' शामिल कर लिये 
जाते थे।  साम्मीलत होने के बाद वे प्री तरह से गण के सदस्य और 
- संबंधी हो जाते थे। लोकिन उन लोगों का क्‍या होता था जिनको साम्य संघ 
. की उस छोटी आर्थिक व्यवस्था में कोई स्थान नहीं मिल सकता था? 
इतने सोरे आादीमयों को वह गण कैसे पालता? पौरिश्रम दुवारा आधिक 
फल की प्राप्ति तो हो नहीं सकती थी। इसीलए उनकी ह॒त्या कर दी 
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जाती थी। वे साम्प-संघ के शत्नू समझे जाते थे। औौर परुपमेध सव्हे दवारा 
उनको शाॉक्तिशाली बगिन में वीलेदान कर दिया जाता था। परुपमेघ नर- 
मांस भक्षण का अवद्योप नहीं हैं। इसमें कोई सन्देह नहीं कि शीतहास के 
बहुत प्राचीन काल में: आयो को भोजन की कमी ओर उत्पादन-पाक्तयों 
की दरिद्रता के कारण नर-मांस भक्षण की बवस्था से पार होना पड़ा होगा। 
अगर पुरुपमेत, नर-मांस भक्षण का अवश्येप होता तो इसके विधि कर्म में 
किसी रूप में मरे हुए लोगों" को खाने की क्रिया की ओर भी संकेत किया 
जाता--जौसा कि हर विवीध कर्म में किया जाता है। पर इस वध कर्म 
में' हम ऐसी कोई विधि नहीं पाते हैं। इस यज्ञ की जो विधि दाऊ 
मिलती हैं, वह इस प्रकार है कि इस यज्ञ में वीलि-पशुओं को बांधने के 
लिए ग्यारह यूप (सम्भे) होते हैं। यज्ञ के तीसरे दिन सब बंधे पशुओं को 
प्रथा के अनसार मार डालते हैं। तब परुपों की बारी आती है। उनको 
नर-पश्ु कहा जाता है। वे ग्यारह यूपों (खम्भो) के बीच में रुड़े होते 
हैं। विभिन्‍न देवों को उनकी भेंट चढ़ाई जाती है। यज्ञ का सर्वोच्च पुरो- 
हित जिसको ब्रहम कहते हैँ, पुरुष-सक्त सो ऋचाएं पढ़ता हुआ एक 
जलती हुई लकड़ी को हाथ में लेकर उनके चारों गोर तीन वार घुमाता 
है। इसके बाद वो सव छोड़ दिये जाते हैं ओर उनमें से कोई भी मारा 
नहीं जाता। जवाीक यथार्थ में गगन के अन्दर उनके द्वारीर के मांस वां 
आाहीत दी जाती होगी--नीवीध कर्म में" उसके मांस के बदले अग्नि में! थी 
डाला जाता है। 

उन वाल होने वालों के चारों ओर अग्गि घुमाने और उनके बर्षित 
करने से यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि किसी समय में उनको मार कर 
आग में डाल दिया जाता था। पर वर्तमान विधि में वे मारे नहीं जाते 
वरन_ छोड़ दिए जाते हैं। ऐसा क्‍यों होता है? यह इसलिए तो नहीं होता 
कि ओआर्यो" का स्वभाव कोमल या मृदुल हो गया धा। बाद की व्यवस्था 
में जिनके नियमों ने सबसे छोटे अपराध के लिए नर वौर नारियों को 
बेत से पीटना, विकलांग करना जोर सर काट लेने तक का आदेश दिया 
था, और जिन्होंने अनायों के साथ युद्ध करने में हजारों मनुष्यों को 
मारा था, वे बार्य यकायक मानवतावादी बन कर इन नरपशुओं को मारने 
गौर साने पर कैसे रोक लगा सकते थे? इसकी सीधी वजह यह है कि 
यज्ञ की यह विधि उस युग की है जब यूदूध-वन्दियों को मारा नहीं 
जाता था, वरनर्‌ उनको दास बना लिया जाता धा। सामाजिक कमल 
समुन्तत हो चुका था और मनणष्य के परिश्रम में इतनी पॉक्ति बा गई थी 
कि वह अतिरिक्त वस्तुओं का उत्पादन कर सकता घा। स्वामी छोे लिए 
परिश्रम का म॒लय बढ़ने लगा था। पीरित्रम के लिए थे जीवित मन्ष्यों 
को अपना दास वना कर रखते थे। उनको घाव बना कर बॉर्न देव ये 
सोपना उस बवस्था में गलत होता। युद्ध बंदियों छो हत्या 
करना एक व्यर्थता हो गई थीं। भायों को लिए यपार्ध रुप भें 
यह बहितकर थी। तब उन्होंने उनको दास बनाना लाइन करे दिया। 
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दास -पद्धाति बहुत हहितकर सिद्ध हुई। जब स्वतंत्रता और समानता के 
. आधार पर टिका हुआ आर्यो" का समाज छिन्क-भिन्‍न हो गया तो दास 
-प्था उस समाज में स्थापित हो गई। ह 


. लोकन यह परिखर्तन बाद में हुआ था। इसके हो जाने से परुपमेध 
का मूल-तत्व ही वदल गया। पहले गण के वंदियों की हत्या करना इस 
विधि का उद्देशय था। इस सत्य का पता यथार्थ रूप में इस वात से 
लगता है कि वर्तमान विधि के अनुसार नरों की भेंट पुरुष-सूक्त की 
ऋचाओं के पाठ के साथ होती थी। इस सूक्‍त की रचना आर्य ग्णों के 
दास-विधान के अन्तर्गत बाद में हुईं थी। उस समय आर्यो के समाज में 
वर्ण, दास, व्यक्तिगत संपाीत्ति और झासन-सत्ता का जन्म हो चुका था। 
इसकी ओर हम आगे ध्यान देंगे। ह 


लोकिन इस विधि के वाद एक विधि और बाकी रह जाती थी। युद्ध 
में मरे हुए लोगों का प्रवंध कैसे किया जाय? जिस प्रकार से साधारण 
शवों का कर्म-कांड किया जाता था, इसमें भी उससे भिन्‍नत और कोई 
विद्येपता नहीं होती थी। शव को जलाने की ककरिया--चाहे युद्ध में या 
शांतिकाल में हो---कोई व्यक्तिगत विधि नहीं थी जैसा कि कुछ लेखक 
कहते हैं। यह भी एक यज्ञ की विधि हैं और इसको ब्रहममेध के सार्थक 
नाम से पुकारा जाता था। वर्तमान वीवीध कर्म का यह कहना हैं कि वह 
व्यक्ति जिसने अग्नि-होत्र को स्वीकार कर लिया है, जब मृत्यु को प्राप्त 
होता है तो उसका संस्क्रार श्रौत विधि (प्राचीन वीदक विधि) के अनुसार 
होचा चाहिए---इसी को ब्रह्ुममेध कहते हैं। और दूसरे मनुष्यों के शवों 
का संस्कार परवती' स्मृति-विशि के अनुसार होना चाहिए। उस दक्षा में 
वो उसको पितु-मेध कहते थे। स्मृति की विशधियों का जन्म बहुत बाद 
में हुआ था। प्राचीन यज्ञ पद्धाति के समाज में पूरा साम्य संघ या गण 
भग्नि-होत्‌ होता था। इसलिए प्रत्येक मृत्यु सम्पूर्ण साम्य संघ के लिए 
ब्रहममेध मानी जाती थी। मरता हुआ व्यक्ति संबंधी होने के नाते पूरे 
साम्य संघ या ब्रहमनः का एक अंग होता था। उम्रकी मृत्यु गण की भी 
बआंशिक-मुत्यू होती थी। यह एक सार्वजनिक विधि थधी। इस मेघध में सम्पूर्ण 


5 < 


द्रहमन_ का सॉम्मीलत होना आवश्यक होता था। 


... कुछ आलोचर्कों ऐसे हैं जो इस सत्य को नहीं मानते कि अर्ध वन्य 
अवस्था को पार करती हुई अन्य 'जातियों के समान आर्यों करा संगठन गण 
रूप में था। वे इसके लिए यह प्रमाण देते हैं कि गण की जो परिभाषा 
मारगन ने दी हैं उसके अनुसार प्रत्येक गण के पास अपने शचों का दाह 
संस्कार करने के लिए एक श्मशान भूमि अवश्य होनी चाहिए--उच्ती स्थान 
पर भ्रत्येक मुत गण-सदस्य का दाह संस्कार होना चाहिए। उन बालोचरकों 
के मत में इस प्रकार की श्मशान भूमि आरयों के पास नहीं थी। जंसा 


2 करंदीकर-- हिन्दू एक्नोगंमी'” (हिन्दुओं का दूसरे गणों के साथ घिवाह)। 
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न्‍के हम ऊपर लिख आए हैं इन आलोचको* के जलिए ब्रहमसेश्व--दोक 
उत्तर का काम देगा। 

इसके बाद युदुध में प्राप्त अन्य सामग्री वंटने के लिए बाकी रह जाती 
थी। सहभोज, नृत्य, नर ओर नारी युदृघ-वंदियों का प्रबन्ध नव सकक 
पूरा नहीं माना जा सकता था जब तक विजय में पाई हुई संपत्ति, धन, 
यश, बर्तन, आभूषण, वस्प्र, आदि के वितरण की समस्या हल ने हो 
जाय। वितरण को यह विधि दानम्‌' कही जाती थी। साधारणतया वीदक 
विद्वानों ने इस शब्द का बर्थ 'भोंट' अथवा दया के कारण दिया हका 

धरना लगाया हैं जो ठीक नहीं है। 
यह हम कह चुके हैं कि शान्तिकालीन आव्विक-व्यवस्था मे सार्माहझ 
भीरिश्तम से दिन प्रीतदिन की उपज जब गण के व्यक्तिगत सदस्यों से 
उपभोग के लिए वांटी जाती थी मोर उनके दवारा आत्मसाता की जाती थी 
तो उसको हवन, हाीवबि, हुतशंप अथवा यज्ञाश्विप्ट कहा जाता था। शादूध 
में' जीती हुई जिन वस्तुओं का वितरण साम्य संघ में होता था, मश्व् वे 
टिकाऊ वस्तुएं जिनकों साम्य संघ के हिंसाव में जमा कर लिश्य जाता 
था ओर समय-समय पर होने वाले उत्सवों' में जिनका वितरण होता था, 
जौसे---अस्त्र-क्षस्त्र, वस्त्र, वर्तन आदि--वो दानम_ कहलाते धे, इन्ही 
बस्ती को बांटने के लिए ब्रहमणर्स्पात को अन्य भेंटो" के सहित 
(अतिमि:*) ऊंची वेदी पर चढ़ा कर विठाया जाता था। अधब्कोद में 
उससे वस्तुओं को बांटने के लिए कहा गया हैं--(विभज बनी) बह 
बात ध्यान देने योग्य है' कि गणपीव को हे वसु कह कर संबोगधिश किया 
जाता था। संपीत्ति को वसूनि कहते थे, और व गण संघ के स्वरूप 
में! होते थे जिनका उद्भव या जन्म एक माता बस से हुआ था। 


कर्म नहीं था जो उसकी इस इच्छा पर निर्भर होता कि चाहे वह विटरग 
करे और चाहे न करें। क्योंकि युद्ध में- जीती हुई संपत्ति पर एरे गगन 
का अधिकार होता था। हवन की भांति दान भी एक सामाजिक कर्म मं धा। 
समय-समय पर होने वाले उत्सवों' में, जब संघ्र को उन वस्तुझो को 
बावश्यकता पड़ती थी तव, अधवा यदव या आक्रमण के उपरात यह काम 
पिकया जाता था। इसीलिए साम्य संघ की विचारधारा में इस (इनम 
का संबंध यदध के सरदारों अथवा गणर्पात या ब्हुसगन्णीत से 
धा। ऋणगवंद में दानमः दाब्द का अर्थ विभाजन लगामा गया दा 
धातु से यह शब्द बना हैं जिसका अर्थ बांदना था विभाजन करना €। 
इस तरह से इस कर्म में! दया या कवज्ञवा कही पर भी नहीं 2काट 
होती हैं। 

जब साम्य संघ और सामूहिक संपत्ति छा नाश हो गया. जद झइुप 


4 बधातोां रूपा गणपतिं हवामहें। काॉवें कवीनाझा उपमख्रवक्तममरत 
ज्मेप्टराजे प्राहूमंपां प्रहमघतपतोे झा ८ः शप्पन्न बॉतिशि! सीद गाइतनत्ता 2... +। 
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राजाओं और क्षत्रिय जाति का विशेष काम बन गया, जब इन क्षञ्रियों 
के अपने घरों में संपत्ति जमा होने लगी, जबकि युद्ध में पाई हुई 
संपत्ति पर प्राचीन काल की! तरह पूरे गण का भीधिकार न मान कर कंवल 
राजा का और शासक-वर्ग का ही आरीधकार माना जाने लगा,. तव सव 
लोगों के दुवारा युद्ध मे जीती गयी संपत्ति को बांटना अनिवार्य सामाजिक 
कर्म अथवा युद्ध के सेनानी गणपति का कर्तव्य (धर्म) नहीं रह गया। 
वह राजा था शासक वर्ग के लिए एक व्यक्तिगत धर्म ही रह गया। अगर 
रे इसको बांटते थे तो यह पृण्य कहा जाता था। साधारण लोगों के दिमाग 
में इस दानमर्‌ का संबंध युद्ध के सेनानी के साथ इतनी गहराई से जूड़ा 
हुआ था किक परवती' समय में अगर कोई राजा दान नहीं करता था तो _ 
वह बुरा राजा माना जाता था। लोकिन अगर राजा यह दानग्‌ या वितरण 
न करता तो साधारण लोगों के पास ऐसा कोई आधिकार या शौक्त नहीं 
-थी जिससे वह- राजा को वैसा करने के लिए बाध्य कर सके। उस समयः 
तक सामान्य लोगों को निहत्था करके दवा दिया गया था और एक वर्ग 
* पूरे समाज पर शासन करने लगा था। राजामो” और क्षात्रियों के लिए 
'दानम_” अब एक ऐकच्छिक पृण्यकर्म या उनकी दया मात्र ही रह गया था। 
उसकी यह पुरानी विशेषता कि यह सब लोगों में बराबर वांटी जायगी 
लुप्त हो गई धी। दान करने वाले की इच्छा पर यह बात निर्भर थी कि 
वह दान देने के लिए किस को चुने। शासक वर्ग अपने सहयोगियों को 
ही चुनता था और उन्हें दान के द्वारा, अन्य लोगों के मूल्य पर धनी 
ओर वैभवशाली बना देता था। इसीलिए बच्छे थौर बुरे दान का सवाल 
भी उठ खड़ा हो गया। और इस वात पर नौतिक और- आचारिरक दृष्टि 
से विवाद होने लगा (जैसा गीता में हैं) कि दान के लिए कान सा देश, 
काल, गौर पात्र उपयुक्त है? (दान का गौरव देश, काल ओर पात्र द्वारा 
ही निर्धारिरित किया जाता थां। अगर देश, काल ओर पात्र गलत हैं तो 
उस दान के द्वारा पाप और यदि वे ठीक हैं तो पुण्य उत्पन्न होगा।) 
साम्य संघ के युग में इस प्रकार के विवादों के ।लिए कोई स्थान नहीं था। 
साम्य संघ में दान! पर पहला गाधिकार बृद्ध-विकलांग (लंगड़े,. लूले, 
अंधे आदि) दुर्बल रोगियों का होता था। पर जब निजी संपात्ति और 
वर्ग-शासन का उदय हुआ तो दान” का अर्थ ही उल्ठा हो गया। पहले तो 
दान, समाज के भावी संकट से रक्षा का एक उपाय था। लोकिन वाद में 
उसके दुवारा “ब्राहमण- और क्षात्रिय/ जो उस समय के शासक-वर्ग थे, 
उससे धनी झौर वभवद्ञाली होने 'लगे। रे  - 

गण साम्य संघ दुवारा उत्पादित अथवा युदुध में जीतो गये धना का 
वितरण करना यज्ञ पद्धाति का एक' अंग था। इसीलिए यज्ञ और दान को 
अलग-अमलग नहीं किया जा सकता। यथार्थ में' वाव और हवन सामूहिक 
वितरण की एक पवृधात थी 'जिसका जऑस्तत्व यज्ञ के सामृहहिक उत्पादत 
की अवस्था से था। लोकन वाद में, निजी संपत्ति और वर्ग-शासन में 
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दान और हवन सामाजिक उत्पादन को निजी आधिकार में ताने के लिए 
साधन-मात्र रह गये। 

उन सफल बदथों की यादगार जिनका नेतृत्व वीर और निषण गणपति 
करते थे, गणों' में" इस बाधार पर बहुत दिनों तक जीवित रहती थी कि 
उसमें कितनी वस्तुएं प्राप्त हुई थीं, और कितनी बाधिक नारियां गण में 
यूदूध के सेनानी दुवारा सौॉम्मीलत की गयी थीं? इन यादगारों को दान- 
सुक्तों में लिखा गया है जो हमारे प्राचीन प्रामाणिक लंखो का एक भाग 
हैं। इस प्रकार से दान-सूक्तों का जन्म हुआ था। 

जब दान साम्य संघ के यज्ञ का एक अंग नहीं रह गया बोर कंबल 
राजाओं तथा शासक वर्गों की अपनी वस्तु वन गया तब भी दान' के 
विपय में लिखना बंद नहीं हुआ। दान-लेख फिर भी चलते ही रहे। उस 
कात में दान-लेखों को लिखने वाला पुरोहित था जो राजा के दरवार में 
रहता हुआ उसका निजी दान-पात्र था लोकन वेद साहित्य को विद्वानों 
(काल्डेनवर्ग, विन्टरनीत्स, केतकर जादि) ने यज्ञ को अन्य विधियों की 
भाँति दान के जर्थ गौर उद्देश्य को प्री तरह से गलत रूप में, समा 
हैं। इसीतलए दान-सूक्‍त भौर उनके दृप्टा ऋषियों के विपय में भी उनकी 
गलत धारणा बन गईं हैं। अतएवं वे उन ऋषियों को राजाओं दुवारा 
किराये पर रखे गये व्यक्ति बताते हैं। 

वेद में लिखे हुए अपने मूल रूप में दान-सुक्त--वाद के रूप उाले 
नहों--सामाजिक उत्पादन और वितरण के बमिन्‍्त गंग थे, अथवा साम्य 
संघ की ओर से किये हुए सामाजिक कर्तव्य थे। वितरण बोर स्तुति में 
पूरा साम्य संघ भाग लेता था। इसीलिए उसके दृप्टा प्रोहित ऋषियों को 
दान-सूक्त लिखने की प्रेरणा मिलती थी। वो उस विजय के विधय में गीत 
गातो थो। गणपीत की बीरता और वदिधमत्ता की स्तुति करते थे। गौर 
दान के सामुहिक आनन्द को व्यक्त करते थे। यह परम्परा चतती रही तौर 
राजा की नई शासन सत्ता का ध्यान उस बोर वाद में गया। 
तब निजी संपत्ति और दासता का उदय हो चुका था। सन्न- 
पदुधात के मुत-तत्वों" का जब अन्त हों गया और घोपकों वी शासन सत्ता 
सिंहासन पर बैठी तव दान-सुक्‍त' एक व्यवस्था के हूप में नहीं रह 
गया था। 

हुतक्षप अथवा हवन का जो वितरण गण में होता था उनसे भा उद्ता 
के अनुसार परिवर्तन आ गया। पहले ऐसा था कि जो कुछ 


होता, उसको सब लोगों में बिना किसी भेद-भाव के उपभोग के लिए 
ढांटा जाता धा। स्न्न के नियम इसकी वाज्ञा देते थे। उन दिनो में यह 
प्रश्न ही नहीं उठता था कि कोई अकेला गृहत्थ झुपनी बॉस्नि छो कार कपने 
लिए ही बपना भोजन अलग पकाये। उन दिनो 'कपनत्व' औौर 'दफपनी 


॥ 
वस्तु” का वॉस्तित्व ही नहीं धा। ऊव हिजी संपत्ति सौर गृहत्टिया का 
उदय हुआ तव भी यज्ञ का यह नियम जीवित रहने वी चोप्टा कर नहा पा। 


लोकिन यह नियम केवल उन्हीं लोगों के पास सजीव रहा जो गृहस्थ हीं 
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थे भर जिनके पास 840 42038 नहीं थी। इस प्रकार के निर्धन संन्यासी व्याक्ति- 
गत गृहस्थां के चारों ओर घूमा करते थे। इस प्रकार से उस नौतक आचार 
का जन्म हुआ जिसके अनुसार जो कोई भो--उन्त लोगो को ध्यान में विना' 
रखे हुए जो आसपास रहते हैं. और जिनके पास भोजन की सामग्री नहीं 
हैं“ केवल अपने लिए भोजन पकाता है वह मनन न खाकर पाप खाता 
है* यह .कह कर उसकी जनिन्‍दा की जाती थी। लोकिन ऐसी निन्‍दा पर 
निजी संपत्ति और उसका वर्ग हंसता था--- यह तो साम्य संघ की नौत- 
: कता के प्रेत के मुख से निकली हुई निन्‍दा है!!”” | 
जिस प्रकार गण संघ के अथवा .गण संघ के सेनानी के .दान' विषयक 
आधिकार गौर कर्तव्य. नये वर्ग समाज में" जाकर क्षत्रिय या राजा को 
मिल गये थे, उसी प्रकार ब्रहमनः यानी पूरे साम्य संघ का यह औदवि- 
कीर--कि वह दान” का वितरण कराये और वह (दान) स्वयं उसको 
ही ममिले (हवन या.हुतशंष के विषय में भी उस ब्रहूमनर का यह अधिकार 
'था)-लये वर्ग समाज में शासक वर्ग के दूसरें अंग को यानी ब्राह्मण को 
वमल' गया। ब्राहूमण यज्ञ-ीवीध को करने और जानने वाले थे। वे वेदों 
के बौर उससे उत्पन्त बीदिधक ज्ञान के उत्तराधिकारी भी थे। उनके हाथों 
ओ दान लेने का यह आधिकार आ गया। ब्राहूमणों ने अपने को प्राचीन 
अहमन्‌ अथवा संपूर्ण साम्य संघ का उत्तराधिकारी बना 'लिया। औौर इस 
प्रकार पूरे दान या हवन को लेने वाले वे ही बन गये।. * | 
इस तरह उत्पादन के. संबंधों के अनुरूप साम्य संघ ने अपनी विचार- 
धारा और उसके रूपों की रचना की थीं। लोकिन जब साम्य संघ और 
आकृतिक विधान. के अनुरूप संपत्ति या. धन छिन्न-भिन्‍त हो गया तब भी 
आचीन विचारधारा और उसके नौीतक मूल्य अपने बस्तित्व के लिए संवर्ष 
करते रहे। इस विचारधारा को नये वर्गों ने अपने-अपने वर्गों] के हित' कहे 
गलिए अपनी शैली में" अपना लिया और उनका उपयोग करते रहे। रिजी 
संपीत्त और वर्ग समाज के उदय के साथ आर्यो के समाज ने श्षीत्र 
ह#_.ी देखा कि आचार-शास्त्र का एक नियम--जो सामूहिकतावादी व्यवस्था 
में सबके हितों को साथता हुआ भुखमरी से सवकी रक्षा करने की और 
साम्य संघ के हर सदस्य के बीच वरावर-वरावर वंठवारे की शर्त था-- 
आचार-श्ास्त्र का वही नियम वर्ग समाज में आकर किस प्रकार से 
अपने विरोधी रूप में प्रकट हुआ? किस प्रकार से वही नियम 
उत्पीड़न, एकाधिपत्य, थोड़े सो शोषकों के वर्ग के पास संपात्ति 
का संचय कराने में सहायक हुआ? किस प्रकार सं वही नियम वहुसंस्थक 
' श्रीमकों, दुर्वबहों, रोगियों, वृद्धों, दोरिद्रों. और हम असंख्य के गरीब 
गुहस्थों, नये कीलियुग की संस्कृति में दासों और च के लिए भुत्त- . 
मरी का कारण बन गया? ह 


+ भाजते ते त्वं पापाः ये पर्चान्त आत्मकारणात्‌। गीता, अध्याय ३-१३। 


वेद और महाकावब्यो: क॑ साहित्य की सहायता से हमने नह देखा कि किस 
प्रकार से गार्य-जाति ने समूहगत परिश्रम गौर जीवन #॑ दवारा प्रगी 
करते हुए उत्पादन के नये साधनों का यानी किन गौर प+ पासन फः 
आविष्कार किया जिनसे उसकी उत्पादन घाकति के विकास क॑ लिए 
और प्रगत्ति के स्थापना हो सकी। 
भी अचल गहा* रह सकती:। विकान्न का 
साय एक अवरू हैपरी अवस्था को पार करता इबा भाग बढ़ता गया। 
इसका प्रभाव सामाजिक संगठन, मनुष्य के जीवन और उसकी विचकार- 
पारा पर पडा 
जार्य लोग अपने भाई सोमिटर, णुरानी तथा अन्य वा के साय-त्ता८ 
भानव कद जन्‍्य लोगो की पुतना में: कीधक भाग्यशाली थे क्योवीक 
वन्य दम में ही उन्होंने उन पल्यवान पयुओः का पा लिया था जिनका 


पाला जा सकता था और जिनके पहार जीवन की पा था सकती 
! एश्रियाई प्रदेश के भार्यो” के पास +है परमु-धन बहुत कधिक मात्रा में 
था। अमरीकी प्रदेश्ष के मादिवासियो- को यह नक्शा ताज नहीं फी। 


है पालने बौर उत्तके दवारा संस्कृति का विकास करने का मृच प्रदेश 


_ एडििया के प्रदेंक्ष जे उन्होंने ऐसे शव को पथ जिनको पता 
जा सकता था, भर एक बार पावन वन के बाद दमन व्त्पत्तिः 
भी की जा सकती थीं। जंगली गाय-भनो+ ७ निकार करना पश्ता 
-7। लोकिन पातत- आय-भौंसों बर् में कछ् 0 गला ताक बस्तर अर ी 
मे दष देते थे। दबार्य पामटी ओर संभवत्त त्रानी! नर दइनेक 5>......ढ 
जैमुन्तत केवालो: ने पहल परशुणोः का पानने कौर मा उनकी अद्य 
चहाने ध्या पांफण करने को बपना सबसे मजऊ ग्ल्व पंणा ब्न्य नच््यि । हाछ 
ये सवस्था मे “हेने वाले दुसने भानव- मुह मे इन कमी कमल 
अपने को अलग कर किया । परिष्रके च्छा यह प्दस पहला स्तर 


७ के .। लिन: शक जन ल्दिःं 
पयात्ति के कक पमोः 7 जुक- करन ना छट-। हज कक कप लग पल दि 


जा चुका हैं। _ 5: 
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महान शुभ विभाजन हर था। चरागाही कबीलों ने अन्य अर्ध वन्य अवस्था के 
लोगों की तुलना में जीवन की ब्रावश्यक वस्तुओं का केवल भाधिक 
- उत्पादन ही नहीं वरना विभिन्‍न प्रकार की अनेक वस्तुओं का भी 
उत्पादन किया। वे चरागाही कबीले अन्य लोगो से अच्छे इसी मतलब 
में नहीं थे कि उनको दूध, दूध से बनायी गयी दूसरी वस्तुएं, तथा 
बड़ी मात्रा में मांस प्राप्त था, वल्क उनके पास खालें, ऊन, वकौरिय्यों के 
वाल, ओर काते और वंटे हुए धागे भी थे जो लगातार कच्चे माल की 
बढ़ती के साथ-साथ मात्रा में बढ़ रहे थे। इस तरह से पहली वार 
लनियामत रूप से विनिमय सम्भव हो सका था। रे - 
“इसके पहले की अवस्थाओं में कंवल कभी-कभी विनिमय सम्भव 
था। भौजारों और हथियारों के बारे में खास निपुणता अल्पकालीन 
_ श्रमनीवभाजन को जन्म देती थी। वहुत सी जगहों पर प्रस्तर यूग के 
: अऑन्तिम' भाग के युग में वर्तमान पत्थर के औजारों” को बनाने वाले 
: छोटे-छोटे कारखानों के निश्चित अवशेष (खंडहर) मिले हैं। जो कारी- 
गर इन छोटे कारखानों में निपुणता या: योग्यता को ग्राप्त करते थे 
बे पूरी जाति के लिए इन गौजारों को बनाते थे, जैसे '_कि आज भी 
! भारत के जाति-गतः गण संगठनों में कारीगर काम करते हैं। विकास' 
* की इस. अवस्था में, कुछ खास मौकों पर गण के भीतर के विनिमय 
को छोड़ कर और किसी प्रकार के विनिमय की संभावना नहीं थी।”' 
' जिन' वौदिक परम्पराओं का वर्णन हम पिछले अध्यायों में- कर बाये 
हैं” उनके दुवारा एंगेल्स की यह वात सत्य प्रमाणित हो जाती हैं। इसी 
'अल्प-कालीन श्रम-ीवभाजन और यदा-कदा होने वाले विनिमय के कारण 
बंद साहित्य के बहुत प्राचीन छंदों में. क्रय-विक्रय' शब्द का प्रयोग 
- किया गया है। परवती' ब्राह्मण मौर स्मृति काल में होने वाला निय- 
मत व्यॉपार तव शुरू नहीं हुआ था---उसके वीज उस काल में जरूर उग 
रहे. थो। यदुयाप औजार वनानें वाले और सीखे-सिखाये लोग थे और वे पूरे 
साम्य संघ के लिए काम करते थे, जसे इन्द्र के वज्ञ को बनाने वाले कारी- 
गर अथवा बनेक वार स्तुति किये हुए तक्षण या रथकारों' का अस्तित्व था, 
स्‍फर भी आरंम्भ में बाये के साम्य संघ में कोई ऐसा आन्ताीरिक श्रम विभा- 
जन नहीं था जो उसके सदस्यों को वर्णों में बांठ देता और हर एक वर्ण का 
काम निडिचत कर देता। वर्णो- के निर्माण के पहले उनको अपनी जनसंझुया 
को नये पश्ु-धन के आधार पर वढ़ाना, अनेक भांति की वस्तुओं का उत्पा- 
दन करना और अपने अन्दर विनिमय का, विकास करना आवश्यक था। 
जब इस अवस्था तक उत्पादन की शौक्तयां विकसित हो गयीं तभी वर्णों) 
का अस्तित्व सम्भव हो सका। ह 
जैसा मार्क्स ने कहा है--जिवासियों की संख्या और उसकी सघनता 
समाज में“ श्रम-वभाजन की आवश्यक श्षर्तों हैं।! एशिया में पश्ु-पालन 


4 क्रीपदल, जल्द १, पृष्ठ ३४५, एलेने अनदिन सं. , डोना टोर दुवारा संपादित। 


चरणों, निजी सम्पत्ति और वगो” का उदय/१११ 


ने---जिसमें घोड़ा भी शामिल था---वह प्र्वीस्थीत उत्पन्न कर दी थी जिसके 
दुवारा आये के साम्य संघ में श्रम का सामाजिक विभाजन सम्भव हो सकता। 

प्रत्येक इतिहासकार भौर वे हिन्दू ऋषि, जिनके बारे में यह कहा 
जाता हैं कि वे वर्णों की उत्पात्ति को अनल्लोकिक शक्ति दुवारा हुआ मानते 
थे,, इस वात को मानते हैं कि आये के समाज में- वर्गों का विभाजन एक 
ऐतिहासिक प्रगति है और विकास की एक विद्येप ऋरमदशा में ही उत्तका 
उदय हुआ था। पहले बाये के समाज में वर्ण नहीं थे। फिर तौन वर्णो 
का जन्म हुआ। उनके जन्म का आधार परिश्रम की योग्यता कौर उत्तगदन 
को सिवा और कुछ नहीं था। इस बात को सभी हिन्दू-शास्थों ने, जहां 
धर यह विपय वाया है, सब स्थानों" पर विस्तार के साथ वहा हैं।' 

समाज में श्रम का विभाजन आवश्यकता से भोर उत्पादन झक्तियं को 
पिवकाीसित होने से उत्पन्न होता है। जहां तक वर्णों की उत्पत्ति का व्यय 
है उसके वारे में" प्राचीन धार्मिक लेखक कुछ भी कहें, फिर भी वह किसी 
एक वौदक ऋ्रीष अथवा देवता की प्रीतभा दुबारा विद्येप भाविष्कार से 
उत्पन्न नहीं हुआ था। 

श्रम-ीवभाजन की प्रीक्रया का वर्णन कार्ल मार्क्स ने इस तरह से किया 


“जिस तरह वस्तु निर्माण (र्शाएविएणा९) में श्रम का विभाजन दो 
विरोधी आरम्भ-विन्दुओं (स्थितियों-बनु.) से विकासत होकर जागे 
बढ़ता है, उसी तरह एक समाज में श्षम-विभाजन बोर उसके सखाझ- 


२ भारदुवाज ने भूगु से पूछा कि एक वर्ण ओर दूसरे बघर्ण माँ एथा अनार 
' है, क्‍योंकि रंगों के अन्तर से तो उनमें भेद नहीं ददिखाई देता। छुगर रंगों” फ्ो 
ही वर्णो" का सूचक या दृष्टा माने लिया जाया तव तो' सब वर्ष कमिसे-णुले 
मालुम होते हैं। काम, क्रोध, भय, लोभ, पोक, िन्ता, सुग, मेहनत हगीद 
एक दूसरे को पुथक.-पुथ्कर नहीं करते। तब फिर वर्ष-भेद कमे संभव इसका पा? 
भूगु ने उत्तर दिया--पहले सब क्रह्यमनर था पर दाद मं ह्ाहरुण शापने फर्म फौद 
आधिकार के कारण उससे दाहर निकल कर एक वर्य हो शयं। 
भारदवाज उवाव- 
चातुर्वर्ण्यस्प वर्णोन याद बर्णों विभज्यते 
सर्वंपां णलु यर्षान्य॑ं दृष्यते बर्णो संकर:।4६ 
फामः क्रोधो भय॑ लोभ: शोकाश्चिन्ता छ्षुधा श्षमः। 
सर्वेपां न प्रभवात कस्मादुपर्णों विभज्यतोत। ७ 
तनु: क्षरीत स्वोपां कस्मादत्र्णों डिभज्यतो।।5 
भुगुस्वाच--- 
ना श्गियोस्दि वर्णादां सर्व प्राहू्नामदां ऊगतु। 
प्रहमणा पूर्व सुप्ठा है क्मीमर्यर्णतां गता:॥॥8०। यारा पर्ण, १६६। 
एस विषय मों ग्रोता भी यही कहती सै-- 
चातुर्वण्यं मया झुप्दों गुणकरमोतविभारश:। गीता हू. ई-३: 


॥१२/मारत 


भी विकसित होती और बढ़ती है। एक कवीले के अन्दर प्राकृतिक श्रम- 
विभाजन उत्पन्न हो जाता है। इसका आधार लिंग (नर और नारी--अन्‌ .) 
“ और आयु (तरुण, दृदुध आदि--अनु.) होते हैं। इसलिए इस श्रम- 
विभाजन का आधार भौतिक शरीर अथवा दैहिक होता है। जाति के 
विस्तार, जनसंख्या की बढ़ती और खाम तौर से अलग-मलग कवीलों 
के संघर्ष तथा एक-दूसरे को हरा कर पराधीन बनाने के साथ-साथ इस 
श्षम-ीविभाजन का भी विस्तार हुआ करता है। दूसरी ओर, उत्पादन. का 
विनिमय तब शुरू होता है जब अलग-अलग कूटुम्ब, कवीले और जातियां 
| परस्पर संपर्क में आते हैं, क्योंकि संस्कीत की प्रथम अवस्था में 
व्यक्ति स्वाधीन इकाई नहीं था, केवल कवीले ही एक-दूसरे से स्वाधीन 
इकाई हो कर ममिल-जुल सकते थे। अलग-अलग जातियो- के पास अपने 
प्राकृतिक वातावरण के अनुसार उत्पादन के साधन और जीवन चलाने 
की विभिन्‍न वस्तुएं थीं। इसीलए उनकी उत्पादन-पद्धाति, जीवन 
'प्रणाली और उपज में भी भेद होता था। यह भेद अपने आय उत्पन्न हुआ 
था। इसी भेद के कारण जब अलग-अलग कवीले एक-दूसरे के सम्पर्का 
में आातें थो तो विनिमय आवद्यक हो जाता था। धीरे-धीरे विनिमय 
* के लिए वस्तुओं का बनाना शुरू हो गया। उत्पादन के क्षेत्र में विनिमय 
' ने किसी भेद को जन्म नहीं दिया, वॉल्क जो भेद पहले से वर्तमान था 
- उसको संबाीधित करने की चेष्टा की। इस विनिमय ने उन कवीलों को एक 
ह॒द तक एक वड़े समाज की सामूहिक-उत्पादन शाखाओं में! बदल दिया 
जो एक-दूसरे पर आश्वित रहने लगे। वाद की स्थिति में श्रम का सामा- 
जिक विभाजन उन उत्पादन क्षेत्रों: के वीच विनिमय से उत्पन्न होता है 
जो मूल रूप में भिन्‍न ओर आपस में स्वाघीन होते थे। पहली स्थिति 
में जहां पर श्रम-विभाजन दैहिक (भौतिक-शरीर) आरम्भ-विन्दु से 
उत्पन्त हुआ था, वहां पर क्रय-वस्तुओं का वाहरी वस्तुओं के विनिमय 
के विज्ञेप कारण के आधार पर पूर्ण समोष्ट का एक अंग समुनन्‍्तत होकर 
पृथक हो जाता था, और फिर वह अंग अपने को उस सीमा तक पृथक 
रखता था जहां पर अनेक भांति के कामों को एक सूत्र में बांधने वाला 
संबंध केवल उत्पादन की क्रय-वस्तुओं का विनिमय होता था। एक 
स्थिति में अम-विभाजन उसको पराधीन वनाता था जो पहले स्वाधीन 
थो। दूसरी स्थिति में वह उसको स्वाथीन बनाता था जो पहले पराधीन 
था। 7 | 
कार्ल मार्क्स की रचना से यह लम्बा उद्धरण इस वात को स्पष्ट करता 
हैं ककि आर्य-जातियों के विकास की प्रथम जवस्था में क्‍या हुआ होगा? 
उत्पादन, काम गौर विशिष्ट परिश्रम की अनेकता के कारण बारयोँ के 


: साथ व्यक्तियों की किसी एक खास काम या धंधे में- बंधने की प्रवात्ति 


7 क्रीपदल, जिल्द १, पुप्ठ इे४ड४, एलेन अनाविन संस्करण, डोतना दोर दुकागरा 
संपादित। 


वर्णों, निजी सम्पात्ति और वर्गों का उदय/११६ 


साम्य संघ के बन्दर श्रम विभाजन झ्षरू हबा। परे साम्य संव झे सदस्यों 
में भेद पड़ने लगा और वे अलग-बलग कामों” में लग कर वर्षों में विभक्ल 
होने लगे। लोकन पहली अवस्था में व्याोक्तगत मसंपीत्ति के न होने 
कारण और उत्पादन के मुख्य साधनों पर सामृहिक ओऔधिकार होने के 
कारण परवती समय की भांति वर्णा में- एक-दूसरे के प्रीत विरोध था 
शबता नहीं उत्पन्न हो सकी। 

आये के साम्य संघ में सवसे पहले श्रम का विभाजन तब झूर हुआ 
जब यज्ञ विधि में! विभिन्‍न ऋत्विजों को, जो पहले शक थे, सप्रह 
विभागों में बांटा गया। ऋत्विजों के ये सत्रह विभाग यज्ञ-पीरिश्षम की अनेक 
शाखाओं का संचालन करते थो। लॉकन यह विभाजन अल्प समय के सिए 
होता था और इसका आधार विनिमय नहीं था, इसीलए दारम्भ में बह 
विभाजन वर्णो का निर्माण नहीं कर सका। 

परन्तु] जव गण समाज का विकास हुआ बौर आये. के विभिन्‍न गयों 
वे गण जो अपने प्राचीन गणों सो तथा अन्य जातियों से उत्पन्न हो कर 
फैले थे) में सम्पर्क जौर संघर्ष होने लगो तव गणो* के बाीतीरिक्त उत्पादन 
का विनिमय प्रारंभ हो गया। अलग-बलग गणों मां उत्पन्न विमिन्‍न 
वस्तुओं का विनिमय इस' प्रकार से संभव हुआ। इस विनिमय की . मात्रा 
जितनी बढ़ती गयी और वस्तुओं की मांग में भी वृद्ध होने लगी, उतना 
ही प्रत्येक गण के अपने भीतरी उत्पादन में' उसका प्रभाव पड़ने लगा। वन्य 
गणों में जिस वस्त की मांग जीधिक होती थी उस वस्तु के उत्पादन पर 
उसका प्रभाव मख्य रूप से पड़ता था। इस प्रकार से उत्पादन की विशिन्तता 
के दुवारा आन्तीरिक रूप से, और उन उत्पादनों के विनिमय दूवारा दाहूय 
रूप से समाज में श्रम-विभाजन स्थिर होने लगा और उसने आये के साम्य 
संघ में! वर्णों" को जन्म दिया। 

“परन्त श्रम विभाजन धीरे-धीरे गुप्त रूप से उत्पादन की प्रक्रिया में 
प्रवेश करता है। यह उत्पादन गौर स्वाधिकार की नसामूहिकता को नष्ट 
कर देता है। श्रम-नवभाजन के दुवारा उत्पादन पर व्यक्ति का बीपिझार 
एक सामान्य नियम के रूप में बदल जाता है। कौर इससे व्यक्तियों के 
वीच' विनिमय का जन्म होता (एंगेल्स)॥ इस कवस्धा पर एक दार 
पहुंचते ही निजी संपत्ति और वो की उत्पीत्त हो जाती है। वर्ण जपने 
को आत्मविरोधी वर्गों में बांट लेते और गह-बद॒ध दथवा वर्ग-युद॒प 
का आरंभ हो जाता है। आदिम साम्य संब सदा के लिए टट जाता # 

जिस ऐतिहासिक विकास का वर्णन हमने ऐतिहासिक भौतिकबाद के 
वज्ञानिकों के दृष्टिकोण से किया है क्‍या उसका समर्थन हिन्दू साहित्य की 
वोदिक और महाकाव्यों की परम्परा से होता है? यदुयाप उस साहित्य से 
यह आशा नहीं की जा सकती कि उपयुक्त झंलो में वो इन वस्तुओा दई 
उत्पीत्त के विषय में वतायेंगे, फिर भी अपनी प्राचीन घली ने बना हमें 
बे ऐसा कोई आधार देते हैं जिससे हम उपयुक्त निष्कपों पर पहुंच सकें? 
हां ऐसा आधार दे देते हैं। 


| अं: 


भा-८ 


११४|भारत 


सदा की तरह हमें इन वस्तुओं की उत्पात्ति का ज्ञान वैदिक लेखकों 
दुवारा लिखी गयी सृष्टि विषयक कथाओं से होता है। उसः समाज के. 
सामने जब कोई नयी समस्या था खड़ी होती थी तो उसको वे साष्टि की 
समस्या समझ कर ग्रहण करते थे--वह सृष्टि जिसकी रचना ब्रहमन्‌ या 
प्रजापीत ने की थी। उस समाज मे वर्ण उत्पत्ति की समस्या, जहां प्र 
पहले वर्ण और श्रम-विभाजन नहीं थे, सृष्टि विज्ञान का एक अंश बना 
कर उपस्थित की जाती थी। ८ । 

आयो* के समाज में पहले तीन वर्ण थे, बाद में' चार हो -गये। इसीलए 
सृष्टि की कथाओं में कही तीन वर्गों" का और कहीं चार वर्णोरं का वर्णन 
मिलता है। परन्तु यह वात सभी मानते हैं- कि पहले वर्ण नहीं थे अथवा 
केवल' एक वर्ण ही था। उसके बाद तीन वर्ण बने और अन्त में' चार वर्णो 
की रचना हुई। चौथा वर्ण वास्ताविक वर्ण नहीं था जिसकी उत्पत्ति समाज 
के भीतर से हुई हो। । 

- शतपथ ब्राह्मण (२; १-४-११) में लिखा हैं कि किस प्रजापति अथवा 
मनुष्यों के पिता ने इसको जन्म दिया था। हम उन ग्रजापीतियों' को विभिन्‍न 
अयी [(तोन वस्तुओं के समूह को एक साथ) को जन्म देते हुए देखते हैं। 
ये त्रयी पहले वर्तमान नहीं थीं। पहली त्रयी जिसको प्रजापति ने जन्म 


.. दिया--भू, भुवः और स्व: थीं। दूसरी श्रयी भीम, आकाश और उन दोनों . 


के बीच वातावरण की त्रयी थी। तीसरी ब्रह्म, क्षत्र और विश---अथवा 
तीन वर्णो की त्रयी थी। चौथी प्रजापतति' (आत्मा), प्रजा (मनुष्य लोग) 
और पशु की त्रयी थी। त्रयी की इस सूची में वेदों की त्रयी का नाम 
छूट गया है। इसीलिए तत्तरीय ब्राह्मण में! (३; १२-६-१२) दूसरी तरह 
से सम्पूर्ण सूची उपस्थित की गयी है। उस योजना के अनुसार सबसे पहले 
यह सब ब्रहमन्‌ था जिससे सृष्टि की उत्पत्ति हुईं। उसके वाद तैत्तरीय 
ब्राहमण के अनुसार प्रत्येक बंद ने एक-एक -वर्ण को जन्म दिया। इसका 
ऋम इस प्रकार से है कि सबसे प्राचीन ऋणगवेद ने वेदय वर्ण की उत्पत्ति 
की, सामवेद ने ब्राह्मण और यजूवद ने क्षत्रियों की उत्पत्ति की। इन 
दोनों लेखकों ने चौथे वर्ण शुद्ध का नाम नहीं शीितिया है। यजूरवेंद 
(७; १-१-४) की तत्तरीय संहिता में इस विभाजन का भधिक विस्तृत 
वर्णन मिलता है।. प्रजापति को सृष्टि करने की इच्छा हुईं। तव उनके मूख , 
' उनके वक्ष, उनके हाथ और पैरों से चार वर्ण उत्पन्न हुए। इस वर्णन की 
विश्लेषता इसमें है कि प्रत्येक वर्ण---एक देवता, एक छनन्‍्द और एक पशु 
को साथ जन्म लेता हैं। हम यहां पर पूरा वर्णन देने की कोशिश नहीं करेंगे। 
. हम कंबल एक बात की ओर ध्यान देंगे कि प्रत्येक पहले तीन वर्णो” को 
तो एक-एक देवता मिला है, पर केवल शूद्र--जों चौथा वर्ण है--के पास कोई 
देवता नहीं है। लेकिन उसके पास छन्‍्द, पशु गौर स्तोम हैं अब कि 
हर वर्ण के पास हैं। प्रत्येक वर्ण को ये पद्ु दिये गये थे--त्राहूमणों को 
अजस- (बकरी) , क्षत्रियों को भेड़ (आविश) , वैश्यों को गाय औौर-शूद्रों 
को घोड़ा या वश्व। 250 
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इन सव कथाओं में मुल्य समानता क्‍या है? यदूयाप आर्य शइीतहासकार 
मनुष्य, पशु और विश्व के संबंध को स्पष्टतया नहीं समझते, फिर भी 
उन्होंने हमे" यह्‌ बताया हैं कि सवसे पहले एक ब्रहमन्‌ था, उसी से बाद 
में! तीन या चार वर्ण उत्पन्न हुए। पहले तीन वर्ण एक ही सजातीय समाज 
गण-यगोत्रों- से उत्पन्न हुए थो। इसौोलिए उनके पास देवता थे बौर चौथे 
वर्ण के पास कोई देवता नहीं था, क्योंकि वह युदु्ध में जीता गया गुलाम 
था। मनुष्य और व्णो की उनन्‍नीत के साथ-साथ पद्म वौर धन की भो 
चूदिध हुईं। ज्यों-ज्यों वेद विभकता होते गये और यज्ञ-उत्पादन विभिन्‍न 
दशाबों में विकसित होता गया, वैसे-वैसों वर्ण भी विभक्‍त वौर उन्नत 
होते गये। उस युग के लेखक मनृष्य और उसके विद्व के विकास को 
समभाने के लिए, एक प्रमाण खोजने के लिए अपार परिश्रम करते है। 
यदुयाप दशीतहास के वैज्ञानिक संबंधों के यथार्थ को वे समझा नही सकते , 
पिफर भी उस यथार्थ मवस्था की आवश्यक सामग्री वे अपने ग्रंथों में खिस 
गये हैं। यह इसीलए संभव था किक लेखक जो कुछ देसते थे उसी को 
न्‍लेखते थो। ; 

क्षतपथ ब्राह्मण में (१४; ४-२-२३) एक वात जौर भी स्पप्टता से 
कही गयी है। शतपथ व्राहमण का यह कथन है कि यह ब्रहूमन[ बारभ 
में एक और अखंड था। यह बात यहां पर याद रखनी चाहिए कि परवतीः 
उपनिषदों के दर्शन में वीर्णत ब्रहमनर से यह ब्रहुमन मिन्‍न हैं) परन्त्‌ 
उसकी यह अखण्डता उसको उन्नति, प्रगति और विकास वी ओर जागे 
नहीं बढ़ने देती थी। इसीलिए इसने अपने को विभक्‍त करना आरभ किया 
और अपने को नये-नये रूपों में प्रकट करने तगा ज॑से क्षत्र और उसके देवता 
इन्द्र और वरुण आददि।* फिर भी उसकी प्रगति बौर उन्नति नहीं हुई तब 
उसने विश रूप को जन्म दिया जिसके देवता गण-देवता के रूपों में भे। 

आरय॑ गणों" के विकास को इस प्रकार से वेद की परम्परा वर्णन करती 
है--उत्पादन साधनों की वृद्घि के साथ-साथ पशु, धन, बौर जनसंख्या 
में वृद्धि हुई, त्तव इन साम्य-संघों के उत्पादनों" की विभिन्‍नता जोर उनके 
दूसरे गणों के बीच वर्तमान परस्पर-संबंधों ने, ऐतिहासिक प्रगति के 
नियमानुसार समाज में श्रम-विभाजन को आवदयक बना दिया अथांत्‌ 
चर्ग-वभाजन की स्थापना उनके पृथक्‌-पृथका कमो के साथ कावर्यछा 
हो गयी। जो पहले एक बखंड साम्य-संघ था, जिसके नव सदस्य एक दूसर 
पर आश्रित गौर संवोधत होते थे उसके सदस्य उस्ती समाज वः सतह ऊना 
के रूप में व्णो- में विभाजित हो गये, ओर वे स्वत गधा जो पहल 
असंवद्ध और छितराये हुए थे वे एकता के नीचे संबद्ध हुए तथा एक इ्रसेर 


पर आश्रित होकर विकासशील संसार में- रहने लगे। जँसा कार्द सावन 


के ब्हुम थे इदम्‌ अन्न आामीत्‌ एकम्‌ एवं। तदते एक्स मत भहताा 
एलान जा 8 -३9क पएएच्क्रीसाण “753 
हत्‌ श्रयोर म्‌ अन्‍्प सुझत्‌ क्षरम्‌ थातनि एहानि देवशा छप्याएण -+। 


वम्य से ने एवं व्यभवत्‌ सा विशर असूजत्‌। 
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ने कहा था : इन सब में सबसे आीधक बक्तिज्ञाली तत्व जीवन की आब- 
शयकताओं क्ता उत्पादन, वितरण गौर विनिमय था, इसी तत्व ने पहले 
ब्रह मन साम्य संघ का निर्माण किया था, . और इसी ने पंरवती' नतन 
विकासशील वर्ण-समाज को जंन्म दिया। ह 
.. सामाजिक श्रम-विभाजन और विनिमय दोनों में परस्पर प्रतिक्रिया हुई 
और दोनों ने मल कर उत्पादन की वृद्ध की। विकास की इस अवस्था 
में उत्पादन के साधनों को उन्नत करने के लिए दो महत्वशील सफलताएं 
« आ्ाप्त की गयीं। एक तो खेती का आविष्कार किया गया ओर दूसरे कच्ची 
धातुओं को पिघलाने तथा बुनाई के काम का आविष्कार किया गया। 
काले सागर के मैदानों गौर तुरान के पठारों की जलवाय में “चरागाह 
का जीवन व्यतीत करना असंभव होता अगर लम्बे और कठोर जाडे के दिनों 
के लिए चारा जमा न किया जा सकता। इसीलिए यह जरूरी हो गया कि 
जमीन के ऊपर घास और अन्न को उपजाया जांय . . . परन्त जैसे ही एक 
वार पश्॒ के लिए अन्न उपजने लगा वैसे ही मनष्य के लिए भोजन भी उत्पन्न 
होने लगा। 2 साम्य संघ के हाथों में खेती की जमीन उत्पादन का एक नया 
साथन बेन गयी। ' 

धात पिघलाने का काम पहले तांवा, विन और उनके मिश्रण कांसे 
(870726) को ही गलाने तक सीमित था। इन्हीं धातुमों से काम के 
आऔजार या हथियार बनाये जाते थे, यद्यापिं में औजार पत्थरों के औजारों 
की जगह नहीं ले सके थे, क्‍योंकि बिना लोहे को गलाये हुए पत्थरों के 
ओऔजारों को हटाया नहीं जा सकता था। सोनें और चांदी का प्रयोग गहनों 
के रूप में: होनां शुरू हो गया था लॉकन उनको मुद्रा में ढाला नहीं गया 
था। खेती के साथ-साथ घरेलू उद्योग धंधे (दंस्तकारी) भी शुंरू हो गये थे। 
लोकिन एक ही व्याकत के लिए यह संभव नहीं था किकि वह इन अलग-अलग 
कामों को एक साथ कर सके---इसाीलए सामाजिक परिश्रम का एक दूसरा 
महत्वपूर्ण अम-विभाजन' प्रकट हो गया---वती के काम से दस्तकारी का 
काम अलग हो गया। उत्पादन को विभाजन जव इन दोनों 'प्रमुख शाखाओं में” 
--खेती और दस्तकारी में---वंट गया तो सीधे रूप में ऐसी वस्तुओं का उत्पा- 
दन होने लगा जो विनिमय के लिए होती थीं। विनिमय के लिए वस्तुओं” 
का उत्पादन करना ऋ्रय-वस्त' (एणरा70त009) उत्पादन -है। विनिमय के 
साथ व्यापार का उदय हुआ बौर व्यापार की वृद्धि के साथ-साथ वहुमूल्य 
धातओ- भौर सामान्य मद्रा-वस्तओों. (र्धव06ए (४ण०7704॥9) का महत्व 
बढ़ने लगा। जबकि प्राचीन काल में- सबसे जीधिक सर्वउपयोगी वस्तु पश्च 
ही म॒द्गरा के रूप में प्रचीलत था, अब उसका स्थान बहुमूल्य धातुओं ने 


ले लिया। 


? इसी अवस्था में ऋगवेद में बीर्षत झससस्‍्कर (धातु गलाने वाले) बोर तन्तदुबाय 
(बुनाई का काम करने वाले) उत्पन्न हुए थो। 
2 एगेल्ल--पारवार की उस्पोत्ति। - 
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इन से बातों को असर गण साम्य संघों क॑ सदस्यों के परस्पर संबंधों 
पर,. उनकी संपीत्त और उत्पादन संबंधों पर क्‍या पड़ा? 

उत्पादन की नयी शावक्तियों ने साम्य संघ में, उसके साम्राजिक या 
साम्पात्तिक सम्बंधो मे” एक क्रान्ति ला दी थी। 

जैसा ऊपर कहा जा चुका है कि वर्णो के रूप में प्रकट होकर सामाजिक 
अ्रम-विभाजन ने उत्पादन की सामूहिकता का नाश कर दिया था। पहले 
सार्वजीनक यज्ञ की पद्धाति के अनुसार सार्वजीनक अग्नि के चारों ओर 
उत्पादन और उपभोग किया जाता था। उसके स्थान पर बवे बलग-मलग 
गृहीस्थयों और गृह-अग्नियों का निर्माण होने लगा। साम्य संघ की महारिन , 
जिसे त्रेताग्नि भी कहते हैं, के साथ-साथ व्यक्तिगत गृह-अग्नियों' का भी 
उदय होने लगा। जब उत्पादन की सामूृहिकता नष्ट हो गयी तो उसका 
सामृहिक उपभोग और सामृहिक नियंत्रण भी नष्ट हो गया। ब्योक्तिगत 
परिश्रम, व्यक्तिगत नियंत्रण गौर व्याक्तगत विनिमय का प्रशभुत्व समाज 
पर होने लगा। दूसरे छब्दो* में साम्य संघ के गर्भ में निजी संपात्ति छा 
मस्तित्व हो गया था। 
.. व्यीक्तेगत उत्पादन और नियंत्रण के दूबारा संपीत्त की विपमता 
उत्पन्न होती है। इसका अर्थ यह है कि साम्य संघ दो वर्गो को जन्म देता 
है। एक वर्ग धनी ओर दूसरा निर्धन, एक शोषक मोर दूसरा घोषित होता 
हैं और जल्दी ही ये दो वर्ग स्वामी और दास वर्गों में! पीरणत हो जाते है। 

सबसे पहले यह प्रदन उठता है ककि यह सम्पीत्त किस स्थान पर केन्द्रित 
होती है और अपना प्रभत्व स्थापित करती है? 

उन्‍नीतिशील साम्य संघ अपने आन्तीरक श्रम-नीभाजन में इस दात के 
लिए दाष्य हो जाता था कि युद्ध परिचालन बौर ग्रक्षा के छाम क्यो 
किन्हीं विश्ंष चुने हुए व्योकतियों और ज्ीधिकारियों के हाथों? भें सौंप दे 
ये ही युदभ के पीरचालक और सुरक्षा के कीधकारी क्षत्र हो गये। उसी 
तरह से ऋतओं' की प्रकोत का निरीक्षण, वाठ और नदियों ह्रादि की गति 
का ज्ञान--जिससे सामाजिक-भारर्थिक चेप्टाओं को गीत दो छा सके-- 
कुछ लोगों पर छोड़ दिया गया जो वाद में द्राहमण कहनलाये, थौर दायी 
सच विशए या साधारण जनता थो। इन लोगो” की संख्या संदसे छधषिक 
थी।* ये पशुपालन करते थे, उनकी नस्ल बढ़ाते थे, दस्तकारी बौर खेती 


बज 


का काम करते थे। पर अभी तक वे एक थे और एक ही नसाम्य संघ मे 


32 उसी अवस्था से अभर्दधोेद के गहाय-सूत्रों सौर गहा८-ढठगों शा जारम्भ शोटा ही 
 क्‍्योंतीक इसका उदय पुरातन देवों दुगारा दी गयी सामरिझ गरात्ति छोर मीट 
वेदों की चेताग्न के सच्यित और पीतत हो जाने झे शाद शिशी मग्गीश छे 
हाधार पर हुआ था, इसलिए ऊभयवेद को (साल मों गृहाल मो मोते 


महत्वपूर्ण धार्मिक प्रीतप्ठा नहीं दो गयो जितनी रथ अन्या तीन येदो रगे मिली 
थी। दयी बोर किविदया कौ प्रतिष्ठा विशेष रूए से यो गयी की। 
के ने भुयांस:। तौत्त.सॉहता ७-१-१-४। 
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निवास करते थे। लोकिन वो उस अवस्था की बोर तंजी से वढ़ रहे थे जहां 
विस्फोट दुवारा साम्य संघे टूटने जा रहा था। श्रम-ीविभाजन और विनिमय 
के कारण जैसे-जैसे निजी संपत्ति के एकच्रीकरण द्वारा झोषक और. शोषित 
वर्गों" का विरोध पैदा होता जा रहा था, वसे-वर्सो विस्फोट की अवस्था 
पीरेपक्व हो रही थी। 

गण-युद्धों” का परिचालन और वस्तुओं के विनिमय का काम पहले 
साम्य संघ के गणपति, बृहस्पति अथवा प्रजापति करते थे। ये लोग ब्रहम 
अथवा क्षेत्र वर्ण के होते थे। पकड़े हुए युदृध-बंदी, पश्ु और धन प्रहले 
उनके पास आते थे कौर उनके दुवारा साम्य संघ के पास पहुंचते थे। 
इसौलए व्यापार और धन की उननात उन्हीं के दवारा हो रही थी। 

भीरे-धीरे जब सामीहकता टूटने लगी तब विनिमय के ं क्षेत्रों: में” धन- 
संपत्ति एंकत्र होकर क्षत्र बौर ब्रहम के अथवा प्रजापवियो" या गणपतियों 
के हाथों में' संचित होने लगी। समाज वर्गों में बंट गया था। एक ओर 
धन सेंपीत्ति वाले क्षत्र और ब्रहम थे जौर दूसरी ओर परिश्रम करने वाले 
विश्व] तथा ब्रन्य लोग हो गये थे। समाज अमीरों और गरीबों में बंट 
गया। व्यापार के द्वारा जब वहुमूल्य धातुओं ने (हिरण्य-सोना) धन का 
रूप लिया तो सम्पीत्त को एकत्र करना और आसान हो गया। क्षत्र कौर 
ब्रहमन पशु, अन्न कौर धन के दर्पयुक्त अधिकारी बन गये--ाद में 
दासो* पर भी उनका भीधिकार होने लगा। _ 

' फिर भी येहां पर एक बात ध्यान देने योग्य है। यह नहीं माना णा 
सकता कि धनी शोषक और दरिरद्र शोषित का भेद ब्रहम-क्षत्र और विश्- 
हद वर्ण के भंद में“ प्री तरह से व्याप्त था, यद्यपि ब्रहमन-क्षत्र वर्ण के 
आधिकतर लोग शोषक वर्ग से सास्सीलित हो गये थे, तब भी ब्रहमन-क्षत्र 
के व्याक्त दरिरद्र वैदयो" के समान सम्पीत्तहीन भी थे। 

शद्र वर्ण अथवा दास-प्रथा के शरू होते ही तीनों वर्णों का उदय हुआ। 
इसका क्‍या कारण था? इसका कारण यह था कि जिस प्रगीत दवारा 
दासता का जन्म हुआ था उसी से वर्णों' की भी उत्पत्ति हुई थीं। परिश्रम 
की वविभिन्‍नतां तथा उसकी उत्पादन-ध्ाकत में वृद्धि, विनिमय और 
निजी - सम्पात्ति ने दोनों को जन्म दिया था। “जैसे ही मनणष्य ने वस्तकों 
का वितिमय शरू किया उसको स्वयं विनिमय होने लगा।”” (एंगेल्स) 
एंगेल्स' कहते हैं 
.. ““पतञ्चपालन, खेती, घरेलू दस्तकारी आदि विभागों में उत्पादन की 
, वीदिध ने मानव की पौरिश्रम-शाकति को इस योग्य बना दिया कि वह 
अपने जीवन-निर्वाह की आवश्यकताओं से आधिक उत्पादन कर सके। 
साथ ही साथ, गण संघ, परिवार में हुई जाति या एक परिवार 
के . प्रत्येक सदस्य के प्रीतीदन के परिश्रम की मात्रा बढ़ गयी। यह 
जावश्यक हो गया किक नयी पौरिश्रम-शौकतियों को काम में लगाया 
जाया परिश्रम की ये शक्तियां यदृधों से प्राप्त होती थीं। युद्ध के 
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वन्दियों को दासों .में परिणत किया जाता था। अपने परिश्रम की 
उत्पादन शथ्ीक्‍त के साथ-साथ धन की वदिध तथा उत्पादन क्षेत्र के 
विस्तार ने जो महान सामाजिक श्रम-विभाजन उस समय की सामान्य 
ऐतिहासिक अवस्था में किया, उसके साथ दासता का बाना अनिवार्य 
था। सामाजिक श्रम के प्रथम बड़े विभाजन से प्रथम वार समाज दो 
बड़े व्गों----स्वामी गौर दास, शोपक और शोषित--में वंट गया।'' 
यह हम देख चुके है" कि गण साम्य संघ में अथवा उस प्राचीन द्रहमन 
में जहां पर यज्ञजीवीधघ के अनुसार उत्पादन होता था, दास या एाट् फे 
लिए कोई स्थान नहीं था। इसालए गणो£ में जब परस्पर युद्ध होता था 
तो भधिकतर पकड़े हुए बन्दियों को पुरुषमेध के बनुसार मार डाला जाता 
था। लॉकन जब मनुष्य की श्रम शक्ति, उत्पादन के नये साधनों भोर 
उत्पादक शक्तियों के दुवारा अपनी आवद्यकताओ से ज्रीधिक उत्पादन करने 
लगी ओर स्वयं का भी निर्माण करने लगी तब यह संभव हो गया कि 
युदुध-बन्दियों का उपयोग बिना उनकी हत्या किये हुए किया जाय। उनसे 
पीरिश्चम लिया जा सकता था। उनके गातीरिक्त उत्पादन से उनके स्वामी 
अपना जीवन निर्वाह कर सकते थे। दास प्रथा के बाते ही सत्र--जो जन- 
मेजय दुवारा किये गये सर्प सत्र की भांति युदूध वन्दियों की हत्या कर 
सकता था---यज्ञ-पदृधात की ऐतिहासिक अवस्था से एकदम लुप्त हो गया। 
भव आरयो" के सामाजिक संगठन में पराजितों को घोये वर्ण यो धुद्र थी 
रूप में: स्थान मिलने लगा। उसको आयो के समाज की संबा का काम 
सौंपा गया। आार्यों के समाज ने अपने लिए स्वतंत्रता मौर बनायों' पे 
स्वाभी होने के पद को सुर्सक्षत रखा। ये बनार्य या तो युद्ध के वन्दी होते 
थे या और किसी प्रकार से पकड़ लिए जाते थे। इन अनायों को बेचा जा 
सकता था, किराये पर लिया जा सकता था अथवा मार डाला जा सकता 
था। उन्हें किसी भी संपत्ति पर अधिकार नहीं धा, उनका कोई परिवार 
नही हो सकता था और न उनका कोई देवता ही था। यद्याप सुप्टि थी 
योजना में प्रत्येक वर्ण की भांति उनको भी एक पदु--घोड़ा--रिया गया 
था जो यद्ध स्थल में सबसे आधिक महत्वक्षील पद्ू धा, पर इसका 
केवल इतना ही है ककि युद्ध के सेनानी, गण के जीधपाति विपाति बथवा क्षत्र वर्च 
के लिए वे बइव के ही समान थे। बाद में वो गण के सदस्यों के हाथों 
में! बेच दिये जाते थो जो उनसे परिश्रम लेते थो।* 
अपने आरम्भ काल में दासता, पितसत्ता के नीचे काम करती थी। पह 
पितुसत्ता पीरवार-गत' जाति से संदद्ध होतों थी। इस पित॒त्तत्ता के झुदुम्र 
भें दास लोग नर जौर नरिियों के साथ, तथा पूत्र बोर पत्नियों के 


+ तस्माता तौ भूतसंक्रामिणो अश्याव्व शूद्रास्व 
वस्मात: शूद्रो यशे बनवक्लप्तो ना हि देवता: अन्प सूज्पन्त। 
सस्मात्‌ पादौँ उपजीदत:॥) तौत्त० सं० ७-१-१-४॥ 
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गृहपीति की देंख-रेख से" काम' करते थो। पर विनिमय की, बीदध के साथ 
जब व्यापार और विनिमय की वस्तुओं का उत्पादन बढ़ने लगा तबः दासों 
से बहुत कठोर प्रोरिश्रम लिया जाने लगा, उनको भुडों में ज॑ंमा कर उनसे 
दस्तकारी, खेती और खनिज पदार्थ, निकालने का काम लिया जाता था। 
. उस समय दासता का पितृसत्तात्मक रूप खत्म होने लगा और दासो के 
लिए दासता एक दारुण अत्याचार के. रूप से प्रकट होने लगी। दासो- के 
स्वामियो में: धन एकत्र करने का लोभ ठीव होता गया। ऋगवेद के यग 
में! दासता इस व्याप्रीररिक अवस्था तक. नहीं: पहुंच पायी थी, लोकिन इस 
अवस्था तक छ्षीघ्र ही पहुंचने वाली थी। ऋणवेद, की लेखक गपने इस मावि- 
प्कार पर बत्व॑त असनन्‍्न दिखायी देते हैं। : दासो- के दवारा स्वामियों क्रो 
जो आनन्द मिलता. था उसका बड़े उत्साह के साथ वो गणगान.: करते थे। 
जाजे वं, ही गीत ईएवर से दी हुई” हिन्दुओं की वैदिक परम्परा का एक 
अंग हैं। इस व्यवस्था की अलौकिक कृपा या. करुणा', जिसको दासों का 
आधिकार माना जा सकता हैं, यह थी ककि पहले -की व्यवस्था:में यदध के 
वन्दी पृरुषमेध की बरिन में -मार डाले :जातें थे जवाक अब उनको मारा 
नहीं जाता था और उनके जीवन को दिवज आर्यो के शोषण की धीमी मांच 
में जलने के लिए और पृरुष-सुक्त' को गाने की प्रेरणा देने के लिए छोड़ 
दिया जाता था। स्वतंत्रता से लंकर पराजय और शुद्ध-दासता तक, सम्पूर्ण 
नाश से लेकर शोषण तक--क्या यह उस अवस्था में समाज के विकास में 
एक प्रगोतशील' चरण नहीं था? दास को अपना जीवन मिल जाता था, 
. आयो को अपना क्षन मिल जाता था। इसी के आधार पर दोनों मौर बच्छे . 
जीवन के लिए आगे बढ़तों थे।. इसका निर्माणः उत्पादन शक्तियों" को और 
भी बढ़ावा देता था। उत्पादन की ये शक्तियां केवलः दासता के द्वारा ही 
बढ़ सकती थीं। इस छोली में आर्य-जाति के लोग अपनी बात नहीं कहते 
थे। “महान ब्रहमन ने छूद्ध को केवल दासता करने के लिए उत्पन्न ककिया। 
गौर यह दासता स्वाथीन -आयो के तीन वर्णों की “गुलामी थी। ऐसा करने 
के बाद ब्रहूमन उननतः होता गया-- इस प्रकार से वे पूरी बाद को कहते 
थो। यर अब वह पराना आनन्दमय द्रहमन नहाँ था। 
परातन यज्ञ-परुष के महान प्राचीन ब्रहमन ने. दासता, तौन वर्ण और 
शद को वर्ग-विभेद तथा उसके द्वारा उत्पन्न दुवापर युग के वर्ग संघर्ष को 
जन्म दिया। यह उसका ऑन्‍्तिम कृत्य था। एक समय जब ओऔग्नि और 
पद का आविष्कार हुआ था तो. .मरणासन्न  ब्रहमन-प्रजापीत जीवित हो 
उठा था और यज्ञ दवारा उसकी वदिध होने लगी थी। पर अब खेती 
दस्तकारी, विनिमय, निजी संपीत्त और वर्णाए, की उत्पीत्त के कारण 
उन घटनाओं का एक क्रम चला जिसमें वर्ग संवर्ष और उर्ग-जझासन 
उत्पन्न हुआ और उसने ब्रहमन को सदा के लिए मार डाला। ब्रहमन की 
इस मृत्या पर महाभारत में अनेक छाब्दों में" करण विलाप किया गया 
है---.' ब्रहम ननाश है।'” आगे हम देखेंगे ककि यह कैसे संभव हुआ? 
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मरणासन्न साम्य संघ का 
आर्त्तनाद और उठतो 
-हुई निजी सम्पत्ति के 
विरोध में उसका संघर्ष 


चवर्णो” के रूप में सामाजिक श्रम का विभाजन एक आवश्यकता थी जो 
उत्पादनों की विभिन्‍नता के विकास, उत्पादन, तथा विभिन्‍न कार्यो 
से उत्पन्न हुई थी। जब तक समाज के ऊपर विनिमय के लिए उत्पादन 
कौ बढ़ाने की पागल दाड़, मुनाफे का लोभ गोर चीजो' को सस्ती करने 
की प्रीतयोगिता नहीं छा जाती, तव तक सामाजिक-विभाजन उत्पादन 
तथा उसके गुणों की उपयोकिता को बढ़ाया करता है। “उत्पादन फ 
सामाजिक विभागों को मलग-अलग कर देने से बस्तुए: कच्छी तरह से 
बनायी जाती हैं" तथा व्यक्ति अपने सम्मान और प्रीतभा के अनूसार 
उपयुक्त क्षेत्र चुन सकते हैं। विना किसी नियंत्रण के किसी सास फल 
की प्राप्ति नहीं हो सकती, इसीलिए श्रम के विभाजन से उत्पादन और 
उत्पादक दोनों की भलाई होती थी। प्राचीन वैदिक समाऊ की वर्ण- 
व्यवस्था और जहां तक जातियां पंशों से मेल साती थी बहां ठक परदती 
समय की जाति-व्यवस्था की स्थिरता की नींव इसी वात पर रसी हुई थी। 

लोॉकन इस प्रकार को सामाजिक श्रम-विभाजन पहले से एक ऐसे 
समाज के अस्तित्व को मानता है जिसमें उत्पादन के साधन पिछड़े हुए 
'हो* गौर जिसका आधार खतती तथा दस्तकारी हो जैसा कि हम भारत के 
मध्य-कालीन और प्राचीन समाज में पाते हैं। जिस क्षण उत्तादन हे 
साधनों में" ऋन्‍्तिकारी परिवर्तन होने सगते ही कौर उनके स्थान पर 
आधुनिक साधनों का प्रयोग दारू हो जाता है उसी क्षण प्राना सामाजिक 
संगठन अपनी सत्यता के प्रमाण और आवश्यकता को नष्ट कार छिन्‍न 
शिन्न होता हुआ गिरने लगता है। 

यह कोई आवश्यक वात नहीं" हैं ककि वर्णों में बंट जाने की वजह से हू 
वर्ग-संघर्ष या वर्ण-यद्ध आरंभ हो जाय। अगर प्राचीन साम्य संघ की 
वाधिक-व्यवस्था में' दासता मौर निजी संपीत्त ने बाकर उन वर्गों को 
जन्म न दिया होता जिनके हित एक-दूसरे के विरोधी थे तो वर्ग-संपाएं 
घम्य नहीं हो सकता था। 


टोर दुबारा भपादित, 


स भारक्स, कौपटल, जिल्द ६१, एसेन अनाविन से... डोला 
पुप्ठ रभ् हे 
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पर यह एक बिल्कुल नया तत्व था जिसने उस साम्य संघ के. लोगों 
की कल्पना को विचोलेत कर दिया जिसमें आधविक जनसंख्या दारिद्रों 
की थी। गण लोकतंत्रवाद में वर्णों को अपने-बपने कर्म क्षेत्नों को विक- 
सित करने और अपने परिश्रम के फल को खाने की आज्ञा दी थी। वर्ण- 
धर्म ने उन नियमों का प्रीतपादन किया जिनसे यह मालूम होता था 
कि हर. वर्ण के व्यक्त को क्‍या करना चाहिए, क्‍या मिलना चाहिए, 
और उसे कैसा आचंरण करना चाहिए जिससे सबका कल्याण हौ शौर 
सब लोग आनन्द से रहें। प्राचीन' कृत-त्रेवा यूग में" यज्ञजीकरयाशीलता का 
समस्त फल संवको मिलता था। उन दिनों में- वर्णों के ऑत्तित्व की 
आवश्यकता नहीं थी। जो कुछ भी उत्पन्न होता था, उसमें .हवन के 
द्वारा सबको बराबर भाग मिलता था। जब सार्वजनिक कियाशीलताएं 
अनेक हो गयी तव उनको वर्णों में" बांद दिया गया, ' गौर उसी प्रकार 
से उनके फल भी 'वांद दिये गये। लोकन साम्य संघ की दरिद्रता और: 
वभव का वंटवारा समान रूप से नहीं किया गया। उसके स्थान पर कूछ 
थोड़े से लोगों के पास तो सारा वैभव संचित हो गया, भौर दूसरे सब 
लोगो” को दौरद्रता सौंपी गयी। ० गा 

वे व्योक्त, जिनको यज्ञ-उत्पादन को संचालित करने के लिए चुना 
जाता था, अथवा ब्राहमण, सामाजिक आर्थिक व्यवस्था के नेता वन 
गयें। संचालन और विश के ज्ञान दुवारा प्राप्त शीक्त का उपयोग उन्होंने 
क्‍किया। उनकी क्रियाशीलता से जो पहले फल निकलता था उसका उप- 
भोग सब लोग करते थे--लोकन अब वे स्वयं उस फल के स्वामी बनने 
लगे। क्षत्र सरदारों ने भी वसा ही किया। ये लोग युद्ध का संचालन 
करने. के लिए गण दुवारा चुनें जाते थे। केवल विद्य॒ः लोकतंत्र, शूद्रों 
के साथ मिल कर दरिद्रता और कठोर परिश्रम को सहता रहा। विजी 
संपीत्त, आधिकार- और घनी होने के विरूद्ध, सामूहिक संपत्ति असंतोष 
की भावना प्रकट करती रही। यज्ञ-पद्धात की साम्य संघ में" ऐसा कभी 
नहीं हुआ था कि. कुछ लोगों! को अन्न मिले गौर दूसरे लोग भूख से 
' मरें। प्राचीन देव गणों में' लोग उस जपघन्य वस्त के पीछे शिकारी की 
तरह नहीं टूटतो थे जिसे स्वर्ण, हिरण्य या मुद्रा कहा जाता था। श्राचीन 
यग के इन्द्र ने पत्थरों और हाड्ियों के हथियारों से युद्ध किया था; 
गायो*; उनके चरागाहों और जल पर विजय पायी थी। वह पौता था 
मौर गर्जन करता था। पर उन दिनों में थे किसी धन को अपना मान 
कर, कंवल अपने लिए सोचित करके नहीं रखते थो। उन बीते हुए दिनों 
में- वे छोटे गणों" में' अथवा “अदमब्रजअ” की छोटी वॉस्तियो*. में निवास 
करते थे। एक सार्वजनिक औरिन को चारो“ ओर से घेर कर बैठते थे। 
गण की माता उनको भोजन कराती थी। वे एक साथ गाते थे। दौर 
होने. पर भी दे प्रसन्न थे। ्््ि 
पर बब ऋणगवेद में कावि ने ज॑से दुःख भरे शब्दों में कहा था : 
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क्या ईश्वर के हाथों से मनृष्य के लिएं अकेला दंड भसख है? अगर 

देवता की यह इच्छा है कि दौरिद्र लोग भूख से मरे तो धनी लोग ऊमर 

क्यों नहीं हैं? (धनी) मूर्ख के पास भोजन का जमा होना किसी की 

भत्ताई नहीं करता। बह सिर्फा अपने आप ही खाता है, अपने दोस्तों 

को भोजन नहीं देता। लोग बुराई करते हैं।? 

विनिमय, बाजार, व्योकक्‍तगत परिश्रम गौर उसका नियंत्रण ऊद 
समाज में होने लगा तो वह नयी व्यवस्था प्रत्यक्ष हो गयी जहां पर मनष्य 
धन व नौकरी के लिए तथा अपनी चीजों गौर मेहनत को सरीदने वाले ग्राहक 
के लिए दाड़-धूप छुरू कर देता है। 

वेद का काौव फिर असंतुष्ठ होकर कहता हैं : 
“हमारे पास अनेक काम, अनेक इच्छाएं, और अनेक संकल्प हैं। 
बढ़ई की कामना आरे की आवाज सुनने की है। वंद्य रोगी को कराह 
सुनने की अभिलापा रखता है। ब्राहूमण को यजमान वी लालसा हैं। 
अपनी लकड़ी, पंखा निहाई और भट्टी को लेकर लहार किसी धनो की 
राह देख रहा हैं। मेँ एक गायक हूं। मेरा पिता वद्य है। मेरी मां वन्‍न 
कूटती हैं। जिस तरह से चरवाहें गायों के पीछे दाड़ते हैं, हम लोग उसी 
तरह से धन के पीछे दांड रहें हैं। 
ऋषगवद के उन मण्डलो* में जो वाद में लिखे गये हैं" कर्जदार, जजारी 
दासों, आदामियों के बीच आपस में ईपष्या गौर घृणा का वर्णन किया 
गया है। 

यह तस्वीर उस समय की है जब गण-समाज या साम्य संब में ऋय- 
वस्त॒ओो का उत्पादन शरू हो गया था बोर सामहिकता का नाश हो गया 
था। पहले जब उत्पादक वस्त॒ओं का निर्माण उपयोग के लिए ऋछरता था 
तो उस उत्पादन पर उसका नियंत्रण होता था। उसके उत्पादन और उत्पादित 
वस्तुओं पर सामूहिक नियंत्रण रहता था। वे अपने उत्पादन के भविष्य को 
जानते थे और वे जानते थे कि उनका क्‍या उपयोग होता है। में उनका 
उपभोग करते थे--उनके साथ में वो कोई छल-कपट नहीं कर सकते थो। 

परन्द विनिमय और क्रय-वस्त के निर्माण दुवारा वस्तु एक हाथ से दूसर 
हाथ में' जाती थी। उत्पादक वस्या को विनिमय में इूसरे को 
था, और उनका भविष्य में! क्या होगा, इस वारे में वह कह 
जानता था। इसी व्यवस्था में- एक नया तत्व छा गया--मद्रा; एशत्य नया 
वर्ग आ गया--व्यापारी वर्ग; बमौर एक नयी द्ीक्त बा गयी--अनझाना 
बाजार। उत्पादक और उपज, वाजार, मद्रा, मांग जोर मठसर के कधान 


हो गये। उत्पादक अपने पीर्श्रम के फल का उपभोग सीधी तरह मे अपने 


लिए नहीं कर सकता धा--वह भाग्य' के अधीन हो गया। छद उसे 


कं, 


डे 


3] ८५४? 
4 
कि । 


ज . 
न 


* | हर 
5 


? शागवंव : १०; ११७! 
£ ऋषणयेद : ६; ११२-१-३। 
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सामने के विरोधी दृढ़ शक्तियां आा गयीं जिनको उसने कभी देखा नहीं 
था, : हप जाना भी नहीं था। उन शक्तियों पर: कोई नियंत्रण नहीं 
था। उस नयी. शीत ने उसके पूरे जीवन और परिश्रम करने की क्षमता 
को जकड़ लिया। . वह शक्ति सजीव और दृढ़ थी, फिर भी यह उसी शाक्त 
के ऊपर निर्भर था कि वह दूसरों को- भोजन देगी या नहीं। धनी भौर 
दौरिद्र के बीच, नये वर्मो--शोपक भौर श्योषितों--के बीच इस प्रकार 


५ 


से विरोध बढ़ने लगा।'* | ॥ 

यज्ञ गण संघ ने जिसकी कल्पना तक नहीं की थी और जो गण संघ 
के गर्भ में धीरे-धीरे परिपक्व हो रहा था, वह विरोध हिसात्मक रूप 
में' फूट पड़ा। उस वर्ग के दो भागों" में, जो समाज की आर्थिक व्यवस्था 
पर अधिकार किये हुए थे, शोषण दुवारा प्राप्त संपीत्त पर प्रभुत्व जमाने 
को लिए संघर्ष शुरू हो गया। जिस संपत्ति का उत्पादन विस्तृत विश 
कृषक-लोकतंत्र ज्ौर झूद्ध मिल कर करते थे उसको आत्मसातः करने के 
न्‍लए ब्राहूमणों और क्षात्रियो" में' युद्ध होने लगे। शोपण करने की 
शक्ति पर अधिकार करने के लिए तो ब्राह्मण ओर क्षत्रिय आपस में 
लेड़ते थे पर विद्-समाज के विरोध में खड़े होने के लिए दोनो” एक हो 
जाते थे। विद्ञसमाज अब भी पुराने साम्य संघ- के मास्तित्व के लिए, 
उसके धर्म, आचार और नौतकता के लिए, उसकी आशर्थिक-व्यवस्था 
और संगठन के लिए लड़ रहा था। इस समय संर्वजीनक भूमि और पूरी 
जाति के कल्याण के लिए उस पर की गयी सार्वजीनक खेती ही साम- 
हिकता का माधार रह गयी थी। विना संघर्ष के यह सामृहिकता निजी 
'संपीत्त के सामने आत्मसमर्पण करने के लिए तैयार नहीं थी। अभी तक 
चला आता हुआ अखण्ड ब्रहमन आऔधिकार-युक्‍त वर्ण वर्गो' के एकांतिक 
निजी स्वार्थो' से पराजित होने से इंकार कर रहा था। एक रक्‍तपात- 
पूर्ण यूदूध प्रारंभ हो गया। वीदक और महाकाव्यो" की परंपरा के आधार 
पर कहा जा सकता है कि यह युद्ध अनेक वर्षों" तक चला था। 

ऐसा लगता है कि अपने विकास की आराम्भिक युद्थों में शोषक वर्ग 
हराया गया था। उस हार की यादगार कृष्ण यजूवोद के तैत्तरीय बरण्यक 
(५-१) की एक आख्यायिकां में सुरक्षित मिलती हैं। इस आख्यायिका 
(किथा) में विष्ण का अन्य देवों के साथ ककिसी- युद्ध का वर्णन हैं। अगर 
इस' कथा पर चढ़ाये गये धार्मिक, रहस्यमय अथवा आर्ध वन्यता के वेष्ठा 


- और उसके दाद पहली “बार हिन्दू समाज माँ कर्म-दर्शन, और कर्म से 
' ओक्ष पाने, यानी मोक्ष सम्बन्धी प्रब्नों का उदय हुआ था वौदिक साम्य संघ में 
इस प्रकार के प्रदन नहीं उठ सकते थो। # ४० व 8 ०5 ; 
कि तू कर्मस्वभावोहयं ज्ञानं कमोति वा पुनः। 
पौछझष कारण कोचदाहु: कर्मसु मानवाः। गा हे 
दैवमेके प्रथर्सोत स्वभावमपरे जना:। भहामारत, धाोनत पर्व, २४४-४। 
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को हटा कर देखा जाये तो यह कथा दो विरोधी वर्गों के संघर्ष को इस 
प्रकार से कहती है। 

प्राचीन काल में देवों ने एक सत्र करू किया। हम देख चुके हैँ कि यज्ञ- 
विधि के अनुसार जो सामहिक उत्पादन किया जाता था उस किया का 
नाम सत्र था। इस सत्र को शुरू करने के पहले उने लोगों ने आपस से 
यह समभाता किया किक इस सन्न दुवारा जो भी उत्पादन होगा उस पर 
सबका आधिकार होगा गौर हर व्यक्ति को उस उपज का समान भाग 
मिलेगा। (जहां तक इसे 'समभझातो का सवाल है वह तो प्रहले से ही उस 
यज्ञ में निहित था, क्योंकि वह सत्र यज्ञ थौ। परन्तु परवर्ती काल का 
लेखक इस वात को और भी स्पष्ट रूप से कहना चाहता है जो इस शीत- 
हास के लिये और भी कल्याणकारी हैं !) इस यज्ञ में साम्मीलित होने 
वाले देवो* की संख्या इतनी आधिक थी और यज्ञ की औग्नि इतनी विद्याल 
थी कि इस यज्ञ का विस्तार वहुत बड़े क्षेत्र में हुमा। कुरुक्षेत्र उस यज्ञ 
की बेदी बना। उस बंदी के दीक्षण में खाण्डव प्रदेश था। बंदी की 
पश्चिमी सीमा को रेखा को छूता हुआ पीरिणत (समुन्तत और विकीसत 
चरागाह भूमि) प्रदेश था। बेदी के उत्त्तर में तप्न क्षेत्र था (तुरुष्क मथवा 
तुर्व गण का निवास स्थान)। जलह्दीन व सूखा हुआ मर (मारवाड) का 
प्रयोग सत्र के धूर के रूप में किया गया। सत्र यज्ञ में, जैसा हम जानते 
हैं, प्रत्येक भाग लेने वाला व्यक्त ऋतत्वज होता था और गृहपीत यज- 
मान होता था। इसलिए प्रत्येक व्यक्ति को काम करने और उपभोग 
करने का समान गीधिकार होता था। लॉकन यज्ञ को संचालित करने 
के लिए अपने वीच में से सब लोगों को एक गृहपीत को चुनना पड़ता 
था। देबताओं के इस' सत्र यज्ञ में- विष्ण को गृहपीत चूना गया और 
यज्ञ आरंभ हुआ। यदयाप इस यज्ञ में सभी देवता समान परिश्रम कर 
रहे थे लेकिन चारों" ओर यह वात फैल गई ककि “विष्ण दुवारा सत्र यज्ञ 
हो रहा है। ” विष्ण ने सत्र दुवारा उत्पन्न वस्तुओं को, जिनको 'कतत्व 
कहते हैं', स्वयं आत्मसातर करने की कोशिश की। उन्हें अभिमान हो गया। 
वे खुले रूप में देवो* के छात्र बन गये। इसीलिए सब देवो“ ने मिल कर 
विष्ण. पर आक्रमण किया जिससे वे यज्ञ में उत्पन्न वस्तुओं को उनसे 
जबरदस्ती छीन ने सर्कों। पर विष्ण को चूनाव दुवारा सवका अधिकारी 
चना गया था। इसीलिए केवल वे ही हथियार रख सकते थे। उनके पास 
धनप गौर बाण धा। गौर यज्ञ की विधि के अनसार देवतायो- के पास 
अस्त नहीं थोे। विष्णू को सशस्त्र देख कर देवता लोग भाग गये। इस 
विजय के कारण विष्णु अपनी रक्षा के वारे में' सावधान नहीं रहे। आगे 
उन्होंने कूछ नहीं क्‍िकिया। धीरे-धीरे उनको छास्त्र की सजगता भी कम 
होती गई। और इसीलिए जो यज्ञ-तेज उन्होंने पहले पाया था, वह क्षोण 
होने लगा। लड़ कर विजय पाने की शाॉक्त (यज्ञ-तेजो जब विण्ण में 
नहीं रही तव देवताबों' ने उस शक्ति को पकड़ कर 'दियामत' की भाड़ियों 
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में दबा दिया। यह देख कर कि देवता लोग तित्तर-वितर हो गए हैं, 
विष्णु ने अपना धनुष जमौन पर रख दिया, और अपनी ठोड़ी को धनुप 
की कोड प्रर टेक कर लेट गए। यह देख कर देवताबों" ने दीमको की 
सहायता ली। उन्होंने दीमकों से कहां कि वो विष्णु के धनुष की. डोरी 
को कांटं दें। जब धनुप की डोरी कर्ट गई तब धनुष छूट गया और विष्ण 
का सर उड़ गया। उस समय यज्ञ-पुरुष यानी विष्णु का शरीर तीन 
देवताओं के बीच वांट दिया गया। अग्नि, इन्द्र और विद्वदेव को वे 
भाग मिले। पर शरीर में सर नहीं था। इसीलिए यज्ञ का फल प्राप्त नहीं 
हो सका। तब देवताओों ने अदिवनों" को बुलाया। वे देवों के वैद्य थे। 
इस दार्त पर कि उनको भी कुछ भाग मिलेगा उन्होंने सर को छारीर से 
जोड़ दिया। तब यज्ञ का फल प्राप्त हुआ। 

आया के समाज में गृह युदुध का, शायद सबसे ग्राचीन वर्ग-संघर्ष 
का वर्णन करने वाली यह कथा है। यह स्वयं इतनी स्पष्ट हैं कि इस 
पर ठीका-टिप्पणी करने की आवश्यकता नहीं" रह जाती। जातिगत उत्पपा- 
दन और वितरण की समानता को गिरा कर नष्ट कर दिया गया था। 
असमानता अथवा विषमता, धनी गौर दरिद्र का संघर्ष, साम्य संघ का 
विभाजन--इस कथा में वीर्णत यज्ञ-पुरुष का तीन वर्णो में बंटना, कथा 
में" जाये हुए तीन देवता तीन वर्णोन के प्रीतीनीध हैं : औऑग्नि (ब्राहमण 
वर्ग का प्रतीनीध), इन्द्र (क्षत्र वर्ग का प्रीतीनीध), और विश्वदेव (वैश्य 
वर्ग का प्रीतीनीधि), उस नये नियम का पालन करना जिसके अनुसार 
सद्सत्र संचालक को अभिषिक्‍त कर श्रीतिणष्ठित किया जाता था यानी 
शासन सत्ता का एक रूप--ये सब वस्तुएं बस्तित्व में आाने के लिए 
संघर्थ कर रही थीं। समाज उन दो विभागों में: बंट गया था जिनमें 
से एक उत्पादन करता था। दूसरा उत्पादको" की अतिरिक्त उपज पर 
अपना अधिकार या नियंत्रण करता था। एक विभाग छ्लोपकों का था 
ओर दूसरा छक्षोषितो" का। श्ोषित दीरेद्रों को अपने सत्र वाले समान- 
मीधिकारों और समूहवादिता को, श्योषकों के क्षासन के आगे या तो 
छोड़ना पड़ता था या लड़ना पड़ता था। यह वात स्वीकार कर लीं गई 
थी कि समाज दो विरोधी तत्वों में! वंट गया है और अब उन दोनों में 
कोई समभाता नहीं हो सकता। तौत्तेरीय ब्राह्मण के लेखक ने इसी सीधी 
कथा को कहा हैं। इस' पहले गृह-युद्ध में विष्णु, जिनको सार्दजनिक 
इच्छा से संचालक के पद पर प्रीतीष्ठित किया गया था, अपने इस लक्ष्य 
में” सफल नहीं हो सके थे कि सामाहिक परिश्रम के फल को अपने या 
अपने वर्ग के अधिकार में कर सकें। सत्र का विधान उन पर विजयी 
हो गया था, फफिर भी इससे यह पता लगता है किक वर्ग की नई छ्क्ति 
और सदास्त्र शासन-सत्वा किस तरह से एक दमन के साधन के-खूप में 
अथवा थ्ोषित. मेहनतकद्- वर्ग पर शक्तिवान वर्ग की शक्ति के रूप में 
उत्पन्न हो रही थीं। अर्ध-वन्य..अवस्था के लेखक. ने यह. जीवश्वास दिलाना 
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चाहा हैँ कि यह सब दिव्य यथा अलौकिक आवश्यकता के अनुसार हो रहा 
था। फिर भी लेखक उस संघर्ष के युग के इतना निकट था कि वह 
मार्थिक-वर्गो- के स्पष्ट विरोधों को छिपा नहीं सका। सत्र-परिश्रम और 
उसके साम्य संघे में से ये आर्थिक विरोध फूट कर निकल रहें थे। 
प्राचीन साम्य संघ में" इस वात को कोई भी नहीं जानता था कि एक 
ही गण के भीतर अपने ही सगे संदंधियो में या भाइयों" के बीच से युदुध 
होना संभव है। एक गण की दूसरे नण के साथ लड़ाई होती थी। 
भीदीत के पत्र दिति के पत्रों से लड़े थे। विनता की पत्र 
कदर के प॒त्नो' से लड़ें थे। पर क्‍या किसी ने यह भी सुना था कि जदिति 
के पत्र आपस में लड़ रहे हॉं, एक-दूसरे की हत्या कर रहे हों, या 
दास बना रहे हों? क्‍या वस्‌ गण अपने रक्‍तवाले वसूओ से कभी लड़े 
थे जो उन्हीं क॑ गण-गोत्र के थे, उनके ही यज्ञ साम्य संघ के थे? नहीं। 
ऐसा कभी नहीं हुआ था। उस प्राचीन आदिम यज्ञ साम्य संघ के अन्दर 
इस प्रकार के अन्तयदध, गृह यूदन, वर्ग युद्भ या वर्ण युद्ध के लिए 
कोई स्थान नहीं था, क्योंकि अभी उन गणों में व्योकतगत संपत्ति और 
शोपण का उदय नहीं हुआ था। लोकन एक वार जब इनका उदय हो 
गया तो गण गुदुधों के साथ-साथ गृह युदुध भी शरू हो गये। एऋ 
गण का युदृुध जब दूसरे गण से होता था तब उनका लक्ष्य दासों, 
पशुओं और अन्य सम्पीत्त को आत्मसातर्‌ करना होता था थौर उसके 
बाद जब वो वर्ण (वर्ग) गृह युदृध करते थे तो उसका लक्ष्य उस सम्पत्ति 
को निजी वना कर वंभवशालौ होना और अपने ही परिथ्रम करने वाले 
सगे संवंधियों को दास बनाना होता था। जैसा 3विष्णु पुराण में कहा 
गया हैं---' ईश्वर ने विभिन्‍्त वर्णों को उनके भले औौर वरे गणों 
(सत्व, रजस(,त्तमस)] के अनुसार बनाया हैं।” लोकन प्राचीन काल 
में वे सब निदचेष्ठ, शांत तथा स्वस्थ थे, सब वर्ण प्रसन्‍नता सो रहते 
थे। पर ज्यों-ज्यों समय बीतता गया उनमें कामना” आती गई। उन्होंने 
हूगर गौर दुर्ग बनाये, और युद्ध किये। इसलिए वे दुखी होने लगे। 
महाभारत में भीष्म से यह प्रश्न किया गया था कि किस तरह से 
राजसत्ता और गृह युद्ध का प्रारम्भ हुआ ? उन्होंने भी यह कहने के वाद कि 
पहले कोई गृह यदध नहीं था, राजा नहीं था, शासन-सत्ता नहीं 
थौ--यह कहा +कि प्राचीन साम्य संव का नाश इसीलिए हुआ किक साम्य 
सेंघ के संद््यों में' नई कासनाएं, लालसाएं गौर इच्छाएं जागने लगी 
थीं। उनमें मोह', ज्ाकर्षण या यथार्थ के प्रीत अम छा गया था। 
उनका विवेक नष्ट हो गया था। तव उनमे लोभ आ गया। लोभ के 
कारण वे उन वस्तलो को प्राप्त करने के लिए सोचने लगे जो उनके 
पान नहीं थी। नयी कामनाओं में फंस कर उनमे क्रोध, काम, राग, 
ईर्ष्या उत्पन्न होने लगे। दो अपने सगे संवंधियों को भल गये, उनके प्रीति 
क्‍या धर्म या कर्त्तव्य है इसको भूल गये, धर्म को उन्होंने सो ददिया। 
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वे परस्पर लड़ने लगे। और इस तरह से ब्रहमन का नाश हो गया। ग्हु 
यूदृुध और नई :शासन-सत्ता के -उदय होने के लिए तथा कृत-घेता यूग 
के. प्राचीन, . सुखी, शान्त धर्म के नष्ट. होने के लिए इन पापो- के ऋमा- 
गत आक्रमण की बात प्राय: सभी हिन्दू धर्म ग्रथो* में दुहराई गई हैं। 

.पर वो धर्म ग्रंथ हमको इस प्रइन का उत्तर नही देतो ॥क जब दिति 
भौर आदत के पुत्र, :कोध में! भरे हुए संघर्धशील और गरजते हुए इन्द्र 
भादि जब अपने छात्रुबों से लड़कर पछ्ु और धन आदि जीत लाते थे 
तब वो मोह, काम, लोभ और अपने ही - सगे वन्धयुओ पर आभशिपत्य 
जमाने के लिए गृह युद्ध करने आदि में क्यों लिप्त नहीं होते थे? 
अर्ध-वन्य अवस्था के बेचारे लेखक इस अ्रइंदर का .उत्तर नहींः दे सके। 
उन्होंने सिर्फ इतना ही कहा कि ये लोग पएुृण्यात्मा थे जब कि और लोग 
पापी थे। लॉकिन ऐसा लगता हैं कि वे लोग अपने आप पापी नहीं हो 
गये थो वल्कि पाप ही जंसो सजीव गौर गोतिमान हो उठा था जिसने 
उन' लोगों को जाकर जकड़ लिया था, और उसके वे बेबस लोग, जो 
बहुत पिछड़े हुए और दौरिद्र होतों हुए भी सूखी थे, एक दूसरे को मारने 
लगे, अपने और दूसरे लोगों को दास बनाने लगे -तथा धन का संचय 
करने लगे। पर इस सब का यथार्थ कारण जैसा हम॑ देख चुके हैं--- 
प्राचीन, साम्य संघ के उत्पादन की शक्तियों" में" क्रातिकारी परिवर्तन है। 
उत्पादन की नई शक्कतियां नये उत्पादन-संबंधों को जंन्म देती हैं। महा- 
भारत, पुराण तथा अन्य ग्रंथों में लिखे हुए इन पापों की सूची के परदे 
को हटा: कर यदि देखें तो हमे नई उत्पादन-शाक्तियां, क्रय-वस्तुमों का 
विनिमय---उस' वस्तु: कौ बचना जिसका उपभोग न किया जा सकता हो 
गौर उस चीज को वदले में" पाना जो अपने पास नहीं हैं या जिसका उत्पा- 
दन अपने से नहीं किया जा सका है--दिखायी देंगी।” हम निजी संपत्त्ति 
ओर संचय को लोभ, स्वार्थ और अन्य रागों को पैदा करते हुए देखते हैं, 
सामाजिक परिश्रम के फल पर अधिकार करने के लिए शक्ति का प्रयोग 
करते हुए देखते हैं, और उस से भी आगे अपने ही लिए संपत्ति का संचय 
करने की पागल कामना को और भी तेज होता हुआ देखते हैं। एक स्थान 
से दूसरे स्थान पर घूमता हुआ पर संगठित साम्य संघ टूंट कर खती, 
दस्तकारी, शहर, देहात, आदि में विखर गया था। और एक नया युग 


* भहामारत के अनुसार इन पापों का क्रम इस प्रकार से है : 
दैन्यम: मा भर 
मोह: 
सष्प्तस्था अभिमर्थ 
काम: 
राग: न्‍ 

रक्‍्तस्य , अनभिज्ञानम- विप्लव:--ब्रहममनाश--विप्लुते - मरलौके प्रहम ननोय॑ हा. 
है (ाति बर्व, ४८) 


मरणपासन्न साम्य संघ. . .निजी सम्पत्ति के विरोध में संघर्प/१२६ 


जारंभ हो गया था जिसमें नई भावनाएं, नये पाप बौर पुण्य, छासक 
ओर घासितों का नया संसार, शोपषित और शोपको का आगमन हो गया 
था। जब तक इस निजी संपत्ति का नाश दुवारा नहीं हो जाता--लॉकिन 
यह नाक्ष उत्पादन की मीतिशयता के आधार पर होगा, प्राचीन आदिम 
दरिद्रता के आधार प्र नहीं--तव तक मन्‌ष्य को इन पापों, गृह युदुधों 
और अन्त में समस्त युद्घो” से छुटकारा नहीं मिल सकता। और यह काम 
भविष्य में जाने वाले नये साम्यवादी संसार में होगा। 

इसके पहले कि हम इस वर्ग युदृुध के विकास का आगे वर्णन करें हम 
यह देखेंगे कि साम्य संघ में और कान से शक्तिशाली परिवर्तन नयी 
उत्पादन शक्तियों, निजी सम्पीत्त और दासो के साथ साथ होने लगे थे ? 
सम्पीत्त के नये संबंधों ने साम्य संघ के संगठन पर प्रत्येक संभव तरह से 
अपना प्रभाव डाला था। निजी संपत्ति ने सगे संबंधियो* के प्राचीन संग- 
ठनों और व्यक्तिगत संबंधों को नप्ट कर दिया था।नसाम्य संघ की मातु- 
सत्ता का नाश भी इसी के दुवारा हो गया था। उन दिनों में साम्य संघ 
के कुल, युग्म पीरवार के आधार पर रचे हुए थे। जो सभे संबंधी नहीं 
थे उनको साम्य संघ में न सीम्मीलत करने का निषेध भंग्रे कर दिया 
गया। इस नयी व्यवस्था के अनुसार पितुसत्तात्मक निजी पीरवार, पिता 
का बाीधिपत्य बौर संपीत्त का उत्तराधिकार, पितृत्व की परंपरा तथा 
उससे संवद्ध अनेक निष्कर्पोि का उदय होने लगा। गण गोत्र की एकता 
आर समानता नये निजी परिवारों और वर्ग-संघर्पो" में” आकर छिन्न भिन्न 
हो गयी। शत्रु पक्ष के दासों के साथ-साथ नारी ने भी अपनी स्वाथीनता सो 
दी। और कुछ ही दिनों के बाद स्वामिमानी और स्थाधीन आयो के विश्व 
को भी बांध कर बाजार में बेचे जाने के लिये खड़ा कर दिया गया। 


सा-£ 


ध्याय १० 
नांरो की दासता 
और मातृत्तत्ता का अन्त 


पशुओं के भुण्ड ओर दूसरे प्रकार के नए धनों के अस्तित्व में 
आ जाने के कारण पीरवार के ऊपर भी क्राँति आ गईं। जीवन की 
आवश्यकताओं को प्राप्त करना हमेशा से पूरुष का काम रहा था। 
वह उत्पादन करता था और उत्पादन के साधनों पर उसका जऔीध- 
कार होता था। (वो साधन: शिकार के हथियार आदि होते थो।) 
इन गावश्यकताओं को पूरा करने के लिए पद्म नयो साधन थे। 
पहले उनको पालतू बनाना और बाद में: उनकी नस्ल बढ़ाना परुष 
का काम था। इसौालए पशञ्चओं पर और उनके विनिमय दवारा 
प्राप्त वस्तुओं तथा दासों पर भी उस पुरुष का आधिकार होता 
था। इस युग में जीवन की आवश्यकताओं” के अलावा जो जाति 
रिक्त उत्पादन होता था उस पर भी पुरुष का आधिकार होता था। 
नारी उपभोग में भाग लेती थी, पर उन वस्तुओं के गौधिकार 
- मों उसका कोई भाग नहीं! था! वन्य-अवस्था' का योद्धा या 
शिकारी पुरुष घर के अन्दर नारी को प्रमुख सत्ता मान कर रहते 
मों संतृष्ट था। लोकिन उससे आऔधिक कोमल और सभ्य चरवाहा 
- पुरुष अपने धन के गर्व से गावित हो कर उसी अवस्था में घर के 
अन्दर नहीं रह सका। उसने नारी की प्रभृत्व सत्ता का अन्त कर 
* अपना प्रभृत्व स्थापित किया। घर का वह प्रमुख व्यक्ति हो गया। 
नारी उसकी आश्रिता हो गई। नारी कोई शिकायत भी नहीं कर 
सकी। अभी तक घर के अन्दर जो श्रम का विभाजन था उसके 
अनसार मर और नारी के बीच संपत्ति के आधिकनर का विभाजन 
होता था। श्रम का विभाजन तो वही रहा किन्तु फिर भी इसने 
पहले के पारिवारिक संबंधों को उलट दिया क्योंकि घर के बाहर 
श्रम का विभाजन बदल गया था। जिस कारण से घरों के अन्दर 
नारी का आधिपत्य स्थापित हुआ था--उसकी क्ियाजीलता का 
क्षेत्र घरेल परिश्रम से वंधो होने के कारण उसका घर के बनच्दर 
प्रभत्व था---उसी कारण ने अब घर में पुरुप का आधधिपत्य' सुर- 


+ सन्न-परिम्मम में संगाठत साम्यः संध का घर जिस पर नारी, प्रथम मात्ता भीदीत 
का आधष्धिपत्था था। 


नारी की दासता भौर मातुसत्ता का अन्त/ १३१ 


क्षित कर दिया। पुरुष दुवारा जीवन की आवश्यकताओं को प्राप्त 
करने के परिश्रम को सामने घरेलू श्रम की प्रमुखता नप्द 
हो गयी। बाहर का श्रम, जीवन के लिए सब कुछ हो गया--घर 
का श्रम निमूल्य हो कर रह गया। 

“अब घर के अन्दर भी पुरुष का पूरा आपिपत्य स्थापित हो गया 
तो मानो उसके सम्पूर्ण जाधिपत्य में” जो आखिरी बाधा थी, वह 
भी टूट गई। इस स्वसत्ता ((0(/0०४०५) को दुढ़ और स्थिर बनाये रखने 
के लिए मातूसत्ता को नष्ट कर पितृसत्ता की स्थापना की गई 
ओर धीरे-धीरे युग्म-विवाह्‌ को एकनिष्ठ विवाह में बदल दिया 
गया। लोकिन इस परिवर्तन ने गण के विधान मां एक-दरार पंदा 
कर दी। अकेला कृटुम्ब एक शक्ति वना गया--जो गण के लिए 
घातक था।” (एंगल्स, परिवार. . -की उत्पत्ति) 


जहां तक हमने देखा है वीदक साहित्य में! भातृसत्ता का अन्त गौर पितु- 
सत्ता की उत्पात्ति को स्पष्टठता से नहीं" कहा गया हैं। लोॉकन अगर हम 
कुटुम्ब के विकास को देखें तो यह पौरिवर्तत साफ दिखायी दे जा सकता 
है। सबसे पहले तो हम यह देखते हैं कि जैसो ही वर्ण, विनिमय गौर 
निजी संपत्ति की उत्पीत्त हुई वैसे ही अपने गृह युद्धों- और गण युदुधों 
के साथ साथ प्रजापति. और गृहपीत इीतहास के लोक में सबसे आगे भा 
गये। आदिति झोर दिति आदि साताओ की सन्‍्तानों' के गण युदूध इीत- 
हास में विलीन होने लगे। दूसरे, गोत्र-अपत्य अब पिता कं पुत्रों की पर॑- 
परा के अनुसार होने लगे। माता के अनुसार जिनके गोत्र का पीरचय होता 
था वो कम होते जा रहे थे। तो भी, यह प्रथा इीतहास में बहुत दिनों 
तक चलती रही--दाक्षिणी भारत में' तो कुछ समय पहले भी यह प्रथा 
प्रचीलत थी। तीसरे, क्योंकि निजी संपीत्त और पिता की सत्ता का 
विकास गण के विकास के साथ साथ हुआ था, इसीलए जब गणों की 
जनसंख्या बढ़ी और वो विसर कर विस्तृत प्रदेशों" में रहने लगो तो सामा- 
जिक दृष्टि से मातू-गत परंपरा और उससे उत्पन्न परस्पर के संबंधों का 
यथार्थ रूप क्षीण होने लगा था और उसके स्थान पर पिता की परंपरा के 
प्रवरो” का जन्म होने लगा था। समहवाद और गोत्रों के यूथ विवाहों 
के नष्ट हो जाने के साथ साथ एकीनिष्ठ विवाह के आधार पर व्यीक्तगत 
निजी परिवार ने अपनी संपीत्त, सनन्‍्तान और उत्तराधिकार की स्थापना 
कर लौ थी। पहले के सगे संबंध विखर गये और भला दिये गये थे। 
जब सगे संवंधियों' के साथ साथ जो संबंधी नहीं थे जैसे नये दास, वे 
नये लोग जो वस्तओों का व्यापार करते थे आदि गण-गोद्द में दाीमिल होने 
लगे। यद्धों के विकास के साथ साथ गण आपस में मिलने लगे और 
अतीत की स्मीत के बाधार परं--इस वात की यादगार पर किक वीते हुए 
समय मे एक ही पर्वज और संबंधों से वो सब लोग जन्मे हैं---संयक्‍्त होने 
लगे। क्षाये के विद्वरे हुए सगे संबंधी गण-गोत्रों' का जब एकीकरण 


१३२/भारत 


तो उसने प्रवरों का रूप धारण कर लिया। प्रवर अपना उद्गम किसी एक 
पूर्वज पिता से कील्पत करतो थे---ीजस तरह पहले माता को गण-य्रोत्न का 
उद्गम माना जाता था, वसा. इसमें नहीं होता था। प्रवर संगठन का 
नेतृत्व नौ पूछुष प्रजापातियों के हाथो में था जिनकी उत्पत्ति स्पष्ट रूप 
से गोन्रों' के फैलने के बहुत वाद हुई थी। उनके दुवारा जिस पितुसत्ता के 
दर्शन होते हैं वह जैसे मातृसत्तात्मक उद्गम के विना संबंधी ग्रणो" को 
एक में मिलाने को विकृत विधान था। इसलिए जैसा गोत्रों में* नहीं 
होता था, प्रवरों की समानता के आधार पर किसी ऐसे कड़े निषंध का 
नियम नहीं बना था किक एक ही प्रवर के व्यक्तियों में विवाह न हो। 
निस्सन्देह इस विपय में पितुसत्तात्मक प्रवरों ने गण-निषंधों" की नकल 
करने की बात सोची थी, लोकन गण ननिषोेधो" का आधार यथार्थ पर था। 
उसका आधार यथार्थ मातुसत्ता के यूथ-विवाहों से जन्मे हुए रक्त संबंध 
थे जबाकि प्रवर-निषेधों' का कोई यथार्थ माधार नहीं था। प्रवर-निषेध 
यथार्थ अतीत की स्मृत्ति के आगे सर भुकाना मात्र था। वह एक नये 
उठते हुए समाज में प्राचीनता के रूप का दिग्दर्गन मात्र था। इसाॉलिए एक 
पूर्वजकता को स्थापित करने का प्रयास प्रवर दवारा किया गया। सैद्धां- 
ततिक दृष्टि से प्रवरों ने यह भी चेष्टा की ॥कि एकनिष्ठ विवाह, पितृसत्ता 
और व्यीकतगत संपत्ति की नई व्यवस्था में भी वो मृत साम्य संघ की 
भस्म को साथ साथ नचिपकाये रहें। 

गोत्र-प्रवर संगठनों” ने संबंधों" को व्यवस्थित किया। जब बनन्‍्य तत्व 
थायो के समाज के संपर्का में आने लगे और उसमे प्रवेश करने लगे तो 
उन्होंने संवंधी-गणों' व असंबंीधियों और आयो तथा अनायो के बीच एक 
विभाजन-रेखा खींची। प्रवर संगठन का वह एक नया रूप भी था जिसके 
दुवारा गण-वाधि के आधार पर सामाजिक धार्मिक कृत्यों को व्यवस्थित 
करने की कोशिश की गयी जव॑ कि एक ऐसी नयी सामाजिक व्यवस्था का 
जन्म हो चुका था जिसमें वर्ण, वर्ग, झासन-सत्ता के नये संगठन थे, जिसके 
सब सदस्य सगे संबंधी ही नहीं" होते थो, जहां पर ज॑सा किक आर्य लेखक 
का कहना है, संवको यजन, याजन करने का जीधिकार नहीं था। एक 
नये समाज की रचना हो रही थी। उसके तत्व निर्धारित हो गये थे। क्षेत्रिक 
निवास (707770077४0 7€अंवे&०6) उसकी सीमा थी। राज्य, राष्ट्र, या 
दासन-सत्ता के संगठन की सीमाओं में निवास करना उसका नया रूप 
था। पुराने गणों की भांति रक्‍त-संबंध के आधार पर इस नये समाज की 
रचना नहीं हुई थी। रक्‍त संबंधों को अब आर्थिक संबंधों" सो पृथक कर 
दिया गया। गोत्र-प्रवरों में' अपीशीचतो” और शुद्बों के लिए कोई स्थान 
नहीं रह गया, पर राज्य-संगठन मे” वे निवास कर सकते थों। 

जिस प्रकार यरोप के विद्वानों" को काफी परेशानी हई थी जब उन्होंने 
यनगनियों के बीच प्रवर-व्यवस्था' का पता लगाया था, उसी प्रकार हिन्द 
आये की प्रवर-व्यवस्था भी भारतीय विद्वानों के लिए एक सिरदर्दा हो| 


नारी की दासता ओर मातृसत्ता का अन्त/१३३ 


गयी। गोत्र प्रवर का अस्तित्व आज भी चल रहा हैं और उसक अनूसार एक्र 
यर्वजकता की धोषणा की जाती हैं। लोकिन हमारे विद्वान, गण साम्य संघ 
और गोत्र यथ-ीविवाह क॑ आधार पर एक प्ूर्वजकता को अस्वीकार करते 
है'। इसालिए बे गोत्र-प्रवर को एक निरर्थक, मिथ्या वात्त मानने पर वाध्य 


हो जाते हैं। 


गोन्र-प्रवरो' के आलोचको को उत्तर देने क॑ लिए यह सबसे अच्छा होगा 


4क हम कार्ल मार्क्स दुवारा संक्षिप्त किये हुए मोरगन के उस उत्तर का 
उद्धरण दे जो उन्होंने अपने आलोचकों को दिया था। 


व 


०4 


“'गोत्रों" के मौलिक रूप के अनुसार सगोत्रता की व्यवस्था ने---और 
अन्य मनष्यों की भांति यूनानियों के पास भी ये गोत्र थे--यग्रोत्र के 
सव सदस्यो“ के परस्पर संबीधत होने के यथार्थ को याद रखा था। उनके 
(लए यह निर्णायक महत्व का विषय था और थे वचपन से ही अभ्यास 
दुवारा इसको सीख लेतो थे (जैसा किक प्रत्येक हिन्दू अपनी संध्या पूजा में 
प्रीत दिन करता है)। पर एकनिष्ठ परिवार के आ जाने से यह ज्ञान 
लुप्त हो गया। गण-संघे (गोत्र या प्रवर का नाम जो हिन्दू लड़कों को 
अजोपवीत संस्कार के बाद बताया जाता है) दूवारा जिस वंश-वृक्ष की 
रचना की जाती थी उसके सामने निजी परिवार बहुत तुच्छ लगता था। 
इसे गण संजशा का काम अबे यह था कि वह उनकी वंश परम्परा की 
समानता की रक्षा करे जो एक पूर्वजकता से उत्पन्न हुए थे--लॉकिन 
गणों का वंद्-क्रम इतने प्राचीन समय तक चला गया है कि उसके 
सदस्य अपने बीच वर्तमान के यथार्थ संवंधो” को प्रमाणित नहीं कर 
सकते। कुछ लोगों ने अवदय किसी नजदीकी एक पूर्वज के आधार पर 
इन संबंधों को प्रमाणित किया था। यह संज्ञा या नाम स्वयं इस बात 
का प्रमाण हैं कि समान परम्परा का मौस्तत्व था. . .। चूतीके सगे संबंध 
के बंधनों' को, विशेषत्तया एकनिष्ठ विवाह के उदय होने के बाद से, 
सूदूर अतीत तक ले जाया जाता था और अतीत के यथार्थ की छाया 
धर्म कथाओं की कल्पनाओं में मिलती थी, हमारे कुछ दम्भी और सोखले 
विदुवानों' ने यह निष्कर्ष निकाला और अब भी निकालते जा रहे हैं 
कि गण-समुहो" का जन्म इसी काल्पनिक वंशावली अथवा परम्परावली 
से हुआ था।/”* (एंगेल्स, परिवार. . .की उत्पत्ति) 

पिता को आधिकार , निजी संपत्ति और उत्तराधिकारी नारी के चिए 


फोष्ठ मरे हैं--लेसक। 

हमारे “दम्भी जोर सोखले विदवान”” किस तरह हर्का देते हा इसे सवसे अच्छी 
पेटह प्लो करंदौकर दुबाग लिखित पस्तक “हिन्दू एक्जोगेमी'" मां कौर '“बेंद- 
विदुया” (महाराष्ट्र क्वककोश) भों शी कंतकर दुबारा लिसे गये प्रवर सम्बन्धी 
दाइ-डिंदाद में देख जहा सकता हैं। कछदल श्ली राजदादे, गहलिगंन की कार्यप्न 
नजदीक तक पहुंचते हैं। 


'भारत/१३४ 


एकनिष्ठा की मांग करते हैं, उसके विना गिता की सन्तानों को पहचाना 
नहीं जा सकता। एकनिष्ठ विवाह और उसके साथ-साथ नारी का सतीत्व , 
प्रुष के प्रात उसकी पत्ति-भाक्‍त आदि ने संपीत्त के उत्तराधिकारी होने 
की समस्या को बहुत सरल कर दिया (जंसा हम देख चुके हैं)। -लोकिन 
पहले-पहल इसका (सतीत्व आदि का--अनु .) आगमन या उद्भव पुझुप 
के आदेझ्ष के द्वारा नहीं हुआ था। नारी ने इसकी स्थापना स्वयं की थी। 
उस समय में और आज भौ यूथ-विवाह के आधिकारों जौर आदतों को 
पुरुष छोड़ने को त॑यार नहीं हैं। आज भी उसके ये अधिकार---बहुपत्नी 
विवाह, देवदासियों" की व्यवस्था, मुरालियों की प्रथा और अन्त में 
वंश्यालय गौर पर-स्त्रीगमन में प्रकट होते हैं। समाज के विकास' के साथ- 
साथ आचीन छोटे ग्रोत्र, जिनके सदस्य अपने स्ये-संबंधी होते थे, दूर-दूर 
के क्षेत्रों तक फील चुके थे। नयी आर्थिक-व्यवस्था के विकास. के साथ- 
साथ, जिसकी इकाई अब एक कूटुम्व के रूप में बन रही थी, पुराने गण 
गोत्र के सव सदस्यों का जो' आधिकार दूसरे विवाह-योग्य गोत्र की नारियों 
पर होता था--फिर वह नारी चाहे जिस स्थान पर हो--वह अधिकार 
नारी के लिये एक कुत्सित और वीभत्स भार वन चुका था। छोटे गोत्र 
परिवार में, छोटे अश्मन्नज में, हर एक-दूसरे से पीराचित होता था। 
समान और एक साथ परिश्रम करने के कारण--अपने छत्तो- में जिस 
प्रकार मधुमाक्खियां विना संबंध चेतना के एक में संगराठित रहती हैं. उसी 
तरह---वे आपस में संबंध के बंधनों में बंधे हुए थे। पर भब' एक ऐसे 
गण सदस्य का नारी के पास जाकर आधिकार जताना जिसको वह जानती 
या पहचानती नहीं थी, जिससे उसका कोई संबंध नहीं था और जो किसी 
टूर देश से आया था--उस्त नारी के ऊपर बलात्कार ही था। प्राचीन काल 
में जतीथि को अपनी पत्नी सौंपने की जो प्रथा थी वह यूथ-विवाह से ही 
उत्पन्न हुई थी। अतीत काल के समूह के किसी अपोराचित आदमी के 
मीधकार से स्वतंत्र होने के लिए नारी ने एकनिष्ठ विवाह पर जोर दिया-- 
जैसा कि युग्म-विवाह की परिणाति से ज्ञात होता है। नारी के दुवारा 
युग्म-विवाह की स्थापना हो जाने के वाद ही पुरुष दृढ़ एकनिष्ठ विवाह की 
व्यवस्था को लागू कर सका। अवदय ही यह एकनिष्ठा सिर्फ नारी के ही 
लिए होती थी। ह 

लोकिन वर्ग-विभकक्‍त गौर वर्ग-शासित समाज में--जहां पर निजी 
संपीत्त और धनी शासक वर्ग लाखों नर नारियों के जीवन को नष्ठ कर 
रहे धे--एकनिष्ठ विवाह नारी के लिए और भी तेज व्यंग्य हो गया। 
साम्य-संघ का अन्त हो जाने, दास-प्रथा के आरंभ होने और वर्य शासन 


लिवाह, गोन्न-प्रवर और सर्म्पात्त के उत्तराधिकार के वारे में हाल मो 
'हहुल्दू ला कमिटी! के सामने हिन्दू रूढ्िवादियों ने जो मांगपञ पेश किया था, 
वह बहुत ही दिलचस्प है और उससे यह जाहिर होता हैं कि सह विषय आज भी 
शकितना श्रीधक जीवित ह। 


नारी की दासता और मातृसत्ता का अन्त/१३५ 


के स्थापित हो जाने के वाद से समाज में वध्यावतत्त और पर-स्त्रीगमन की 
स्थापना हो गयी। भार्थिक क्षेत्र में नारी की पराजय ने नारी को पुरुष और 
निजी संपत्ति का शारीरिक गौर नौतक दास' बना दिया। 

““मातृसत्ता का नाश होना नारी की पराजय था। इस घटना ने विश्व 
के इतिहास को बहुत प्रभावित 'किया। घर के अन्दर भी पुरुष ने अपना 
साधिपत्य जमा लिया। नारी पद भ्रप्ट कर दो गयी। उसे दासी बना 
ललिया गया। पुझेष की वासना की वह दासी वचन कर रह गयी। उसको 
सन्‍्तान उत्पन्न करने का एक यंत्र मात्र मान लिया गया। 

(एंगेल्स, परिवार. . .को उत्पोत्ति) 
निजी संपत्ति के धर्म शास्त्र के प्रणेता” निर्दयता व कठोरता के 
साथ पिता की संपात्ति को उत्तराधिकार मे लेने के लिए एक पूत्र की 
आवदयकता का उल्लेख करते हैं। उसके आगे नारी की एकनिष्ठा, भावना, 
सतीत्व और अपने निजी व्यक्तित्व” के भ्रीधकार की भो अवहेलना कर दी 
जाती थी। इसकी कलक हम उन विवादों में देखते हैं जहां पर पत्र का 
बाीधिकारी' कॉन है यह प्रदन उठाया जाता था जब किक वह पूत्र अपने पति 
के अलावा किसी दूसरे पुरुष दुवारा नारी को पैदा होता था। महाभारत के 
अनुणासन पर्व में युिष्ठिर वहुत गम्भीरता से पूछते हैं : 

“कुछ लोग कहते हैँ कि अपनी सन्‍्तान वह है जो बपने क्षेत्र (नारी 
या पत्नी) में पैदा हुई हो। दूसरी ओर कुछ लोग यह कहते हैं कि 
कपना पुश्र वह है जो अपने बीज से उत्पन्न हुआ हो। क्‍या इस तरह के 
दोनो” पत्र समान हैं? वह पुत्र वास्तव में किसका है?!” 
ऐसा स्पष्ट लगता है कि दासों का स्वामी एक किसान अपनी पत्नी को 

चत (क्षेत्र-अन्‌.) मान कर बात कर रहा है और अपने पुत्र को उस खेत 
में' उत्पन्न हुआ फल समझता है। फसल पर आधिकार किसका हैं? क्‍या 
उसका आधिकार हैं जो उस खेत का लगान देता है, बीज देता है और 
जोतता हैं? अधवा उसका आधिकार हैं जो उस खेत का मालिक है-- 
जोतने-वोने वाला चाहे. जो कोई भी हो। यज्ञनीवीव के साम्य संघ में 
नारी के विषय में इस प्रकार से ओर इस सिद्धान्त के प्रकाश में सोचना 
कभी सम्भव नहीं था--यदूयाप वाद के इन दासों के स्वामी सामन्‍्तों की 
अपेक्षा, प्रजा की लालसा वे बरीधक करते थे। साम्य संघ की नारी को 
वंदिक लेखक निस्संकोच होकर स्पप्टता सो 'जनी' कहता था--जिसका 
बर्ध 'सन्तान पैदा करने वाली' होता हैं। और जो कुछ उसके दुवारा उत्पन्न 
होता था उस पर उसका आधिकार होता था तथा उसे जन” कहा जाता 
धा। उनके मन में यह विचार ही नहीं: उठ सकता था कि कोई सन्तान 
किसकी है, इसका क्षेत्र कौन हैं और इसका वीज क्‍या है? क्योंकि उन 
दिनों कोई भी ऐसी सम्पत्ति नहीं थी जिसको वह अपनी कह कर बलग 
रख सकता हो। पिता के शासन का जन्म तब नहीं हुआ था। नारी चल 
संपीत्ति है और सन्तान उत्पन्न करने का साधन मात्र है--ये सिद्धान्त 
दारता के उस यग में दने थे जब धन का उत्पादन अपने स्वामी के लिए 
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करने के 'लिए मनुष्यों को पकड़ कर बेच दिया जाता था। उसी तरह से 
उसे धन का उत्तराधिकारी पैदा करने के लिए नारी को लाया जाता था। 
यूधिष्ठिर के प्रश्न का उत्तर इस प्रकार दिया गया था : 
“अगर वीज का स्वामी उससे उत्पन्न सन्‍्तान का त्याग कर देता है तो 
वह पुत्र उसका हो जाता है जिसकी पत्नी से वह सन्‍्तान उत्पन्न की गयी 
है। वह सनन्‍्तान जिसे अध्युध कहा गया है उस पर भी' यही नियम लाग 
होता है। वह उसका होता है जिसके वीज से उंसकी उत्पत्ति होती है। 
और अगर बीज का स्वामी उस पूत्र को छोड़ दे तो उस पूत्र की मात्ता 
के पीत की सनन्‍्तान वह हो जाता है। धर्म यही कहता है--इसको 
जानो। 
हिन्दू पुराणपंथी जिसको प्रमाण ' मानते हैं--वो मन्‌ भी ऐसा ही 
कहते हैं।* * 

समूहवाद और युग्म-पीरिवार के युग में सन्‍्तानें' गण माताओं की होती 
थीं। जब पिता उस माता को छोड़ देता था, तो सन्तान माता के पास 
रहती थी जौसा ' कि हम विख्यात भीम, अजुन, आदि के बारे में देख चुके 
हैं। लॉकिन दासता के यूग में नारी को खरीदा और बचा जाता था, अपने 
स्वामी दुवारा पशुओं की भांति नारी किकराये पर बंच दी जाती थी या 
उधार दी जाती थी। और इस सब का उद्देश्य यही होता था कि “'संपात्ति 
के उत्तराधिकार के लिए शुद्ध सनन्‍्ताने', तथा दासी नारियों' से 'पोरि- 
श्रम दुवारा संपत्ति का उत्पादन करने वाली सस्तानें/” उत्पन्न की जायें। 

नारी के प्रीत इस तरह का व्यवहार कंबल पत्नी तक ही सीमित नहीं 
था वरन पूत्रियों और अन्य नाॉरियों के साथ भी यही व्यवहार सम्भव था। 
पश्ची को लगातार किराये पर उठाने की लम्बी कहानी ऋष गालव की कथा 
के नाम से महाभारत के उद्योग पर्व में वीर्णत है। ऋषि गालव को 
ग्रू-दीक्षिणा चुकानी थी। वे दीरेद्र थे। इसोलए राजा ययाति से उन्होंने 
सहायता मांगी। राजा ययाति ने अपनी कन्या माधवी को उन्हें सौंप 
दिया। गालव ऋषि ने उस कन्या को क्रमश: तीन राजाओ* के पास प्रत्येक 
से दो दो सौ घोड़ों के बदले में ककिराये पर दे दिया। प्रत्येक राजा ने एक- 
एक सन्‍्तान उत्पन्न करने के बाद माधवी को उसके पिता के पास लौठा 
दिया। गुरु-दक्षिणा चुकाने के लिए ऋषि गालव ने उन धोड़ों और उस 
कन्या को अपने गुरु विद्वामित्र के हाथों में सौंपा। गुरु विश्वामित्र ने 


# भत््‌ पुत्र विजानान्ति श्रुतिद्वरध॑ तुः भत्तीर। 
आहस्त्पादक' कोचद परे क्षोत्रिणं विदुः।।मसुस्मीत, ६-३२. 
सर्व भूत प्रसोतीहिाँ बीजालक्षण लौक्षता।। मनुस्मीत, ६-३५. 
पराशर स्मात माँ भी कहा गया हैः 
ओपषवाताहत वीजं यस्‍य क्षेत्रे प्ररोहाति 
स क्षेत्री लभते बीज न वीजी भोगमहाँति। ४-३२। 
आति निन्‍न्‍दित भौतिकवादी भी बात को इतनी स्पष्टता से नहीं कह सकते भरे। 
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भी उससे एक सन्तान उत्पन्न की और उसे गालव के पास भेज दिया। वाद 
में ऋाीप गालव ने उसे राजा ययाति के पास लौटा दिया। फिर इस बेदस 
नारी के कप्ठों का बनन्‍्त नहीं हुआ। इन सब दासताओ” से लौटने के बाद 
ययाति ने उससे स्वयंवर में अपने मन के मृताविक पति चनने को कहा। 
उस' स्वयंवर में बहुत से राजा और धनी, युवक औौर अन्य लोग जमा हुए 
थे। लोकन' इतना हो चुकने के वाद माधवी के मन में' जीवन ,और नर की 
गुलामी करने, के प्रीति इतनी घृणा हो गयी थी ककि पहले त्तो उसने सवको 
अमस्कार किया और फिर ब्रत, तपस्या आदि करने के लिए बन में चली 
गयी तभी वह नारी की दासता और वर्ग समाज से मुक्ति पा सकी थरी।ः 

पितृसत्ता के आधिकारों--दासों क॑ औधिकारी पति के आधिकारों की 
सीमा इतनी ही नहीं" थी "कि वह अपनी पत्नी, पूत्री या पूत्र को दूसरों 
को किराये पर दे सकता था, वरन उनके जीवन पर भी उसका पूरा 
आधिकार होता धा। अपनी इच्छा के अनुसार वह उनके प्राण तक ले सकता 
था। साम्य संघ के युग में गोत्र विवाह में" जो स्वतंत्रता थी उसमें और 
नारी के प्रीत इस व्यवहार में' जमीन-आसमान का अन्तर था। तब नारी 
की प्रतिष्ठा थी। जीवनदायिनी होने के कारण माता पवित्र मानी जाती 
थी। औौर माता की हत्या करना सबसे बड़ा पाप माना जाता था। दास- 
युग में' जव उस सिद्धान्त को लेकर चलने की कोशिज्ञ की गयी तो दासों 
के स्वामी वर्ग के स्वार्थो के विरोध में यह सिद्धान्त टकराता था। बह 
वर्ग अपनी संपात्ति पर पूरा औधकार चाहता था। अपनी संपत्त्ति में दासों 
के साथ-साथ वह पत्नी और पत्र आदि को भी गिन लेता था। 

नारी ने अपने स्वत्व की रक्षा के लिए संघर्ष भी किया, कुछ स्थानों 
पर साम्य संध की पुरानी रूढ़ियों ने जीवित रहने की कोशिश की। पर 
दासों के स्वामी पुरुष ने उन सबको निर्दायता और कठोर हिंसा के दुवारा 
दवा दिया। इस बात का विवरण हमें तीन कथाओं में स्पष्ट रूप से 
गममिलता है) सुदर्शन और गोघवत्ती, गौतम और ग्ौतमी तथा जमदारनि और 
रेणुका की कथाओं मे* इसको स्पष्टता से देखा जा सकता है। वो. कथाएं 
यह भी बताती हैं कि किस प्रकार गोत्र-साम्य संघ युग की रीति और 
विचारधारा दास युग में बदल गयी थी। ऋषि सुदर्शन आश्रम से कहीं 
बाहर गये थे। आश्रम में उनकी पत्नी ओववती थी। एक ब्राहूमण तिथि 
उस आश्रम में! आया। उसको केवल भोजनादि से ही प्रसन्न नहीं किया 
सया किन्‍्त्‌ गण-गोत्र को परंपरा के अनुसार उसके साथ ओघबती योई भी 
थी। जब सुदर्शन ऋषि लौट कर आये और उन्होंने अपनी पत्नी के व्यवहार 
को सुना तो बहुत प्रसन्‍्र हुए--क्योंकि उसने बीयाीथि सेवा का कर्तव्य पूरी 
तरह से निभाया धा। यह धटना उस झूग की है जब गणों का प्रसार दूर- 
दूर के क्षेत्रों तक हो चुका था। साम्य संब टूट रहा था। और इसलिये 
प्राचीन यूथ-विवाह की रूड़ि का विरोध नारी कर रही थीं। वे झव अपने 


2 महादारत , उद्योग पर्ची, अध्याय १२०॥ 
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पीतियों के साथ युग्म रूप के परिवारों: में रह कर स्वतंत्र क॒टुम्वों की रचना 
कर रही थीं। इसीलिए सुदर्शन ऋषि इस वात से डरते थे ककि कही उनकी 
पत्नी अतिथि-सेवा के ब्रत का पालन ठीक प्रकार से न करे और इसालए 
जव उन्होंने पूरा वृतान्त सुना तो उनको प्रसन्तता हुई कि उनका वह भय 
निमूल' था--ओपघवती ने प्राचीन रूढ़े का विरोध नहीं किया था। 

दूसरी कथा में यूग बदल गया है। गौतम ऋषि आश्रम में नहीं थे। 
उनकी पत्नी गौतमी (अहिल्या--अनु .) आश्रम में थी जब इन्द्र गीतीथि के 
रूप में वहां पहुंचो। उन्होंने गौतमी के साथ संभोग किया। वाद में. यह 
सुन कर गौतम ऋषि बहुत कृपित हुएं। उन्होंने अपने पूत्र चीरकरी से 
गौतमी का सर काट लेने के लिए कहा और वे चले गये। पुत्र विचार संकट 
में पड़ गया। वह जानता था कि पुरानी परम्परा और शास्त्र के अनुसार 
उसकी माता ने ठीक ही किया था। और वह यह भी जानता था कि वह 
उसका पूत्र है इसौलए अपनी माता की हत्या नहीं कर सकता। माता की 
हत्या करना सबसे बड़ा पाप होगा। लेकिन नये युग के अनूसार--नये वर्ग 
संबंधों, कुटुम्वों' और वर्ग शास्त्र के अनूसार उसको अपने पिता की आज्ञा 
का पालन करना आवश्यक था।* उसने रुक कर विचार किया। जब गौतम 
लौट कर आये तो उनका क्रोध शांत हो गया था। उन्होंने उस आचरण को 


# पपितुराजा परोधर्म स्ववर्मों मातुरक्षणम। 
मस्वतंत्रे चाः पुत्रल्व॑ ककि तू मां नापीड़यते। 
स्त्रियं हत्वा मातरं चा को हिजातु सूखी भवेत। 
पितर चप्यवज्ञाय कः प्रीतिय्ठा माप्नुयात्‌]१२।। 


इस उद्भरण माँ परस्पर विरोधी विचार बहुत मनोर॑ंजक हैं : 

पिता की आजा सातना दूसरों दुवारा कहा हुआ धर्म (परोधर्म) है। भाता 
की रक्षा करना अपना स्वाभाविक धर्म (स्वधर्म) है। लॉकिन दास यूगों मेँ 
मकर पुत्र ने अपनी स्वतंत्रता को खो दिया था। इसीलए उसको यह शिकार 
नहीं था कि वह ग्रण धर्म का पालन कर सके ओर पिता कौ आज्ञा से इंकार 
कर माता की आजमा का पालन करे। माता की हत्या करने से उत्तके परंपरागत 
भावों" को चोट पहुंचेगी और उसे कप्ट होगा। पर पिता की आज्ञा ने मान क्र 
समाज में उसे प्रीतथ्ठा नहीं मिलेगी। माता की सत्ता अतीत में थी और अब 
स॒ुत्म हो रही थी। पिता की सत्ता उठ रही थी जौर भाविष्य में शक्तिशासी 
होने जा रही भी। 

नयी व्यबस्था के अनुसार किसका फल जआधिक भयंकर था? माता की हत्या 
एक ओर थी, दूसरी ओर पिता के वचनों का न पालन करना मात्र था। यहां 
पर दासों के स्वामी के एकाघधिपत्य क्रा नंगा रूप देखा जा सकता है। 

प्राचीन युग को याद रोीखियो। जब वीघधीतमा व्यर्थ में उल्टी-सीधी वार्तों 
ज्यादा बोल रहा था तो अपनी माता की आज्ञा से उसके पुत्रों" मे उसके हाथ 
पेर बांध कर साम्य संघ से वाहर निकाल दिया था। इसी प्रकार से इवेतकेतु 
ने जब अपनी माता को एक गोब-मित्र के साथ जाते हुए देख कर रोका था तब 
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ठोक मान लिया ओर संत्ष्ट हुए।, इस घटना में माता भीर पत्र विजयी 
हो गये थे---पर इसीलिए नहीं कि वह उनका बीधिकार था--वॉल्क 
इसीलिए कि नया धर्म अभी इतना शक्तिशाली नहीं हम था। 

तीसरी कथा, जमदाग्न और रेंणका की कथा में रेणका ने एक बार 
गंधर्व चित्ररथ को प्रेम की टाप्ट से देख भर लिया था। जमदगिनि ने अपने 
पुत्र परशुराम को यह बाज्ञा दी कि वह अपनी माता की हत्या कर दे। 
परदाराम ने त्रन्त अपने पिता की आज्ञा का पालन किया और रेणका को 
मार डाला। यहां पर नारी के जीवन के ऊपर पितुसत्ता ने अपना पूरा 
अआधिकार कर लिया था। इस यग में नारी का कोई व्यक्तित्व, उसकी 
कोई स्वाधीनता और उसका कोई विचार अपना नहीं रह गया था। दास- 
स्वामी के निर्दाय, भयंकर, हिंसात्मक एकाथधिपत्य ने उसकी स्वाधीनता 
और उसके व्यक्तित्व का नाथ प्री तरह से कर दिया था। 

इन तीन कथाओं से हमें मालूम हो जाता है कि निजी संपत्ति और 
परिवार की उत्पीत्त, पुरुष का ज्ञासन और नारी को दासी बना कर 
उसका अपहरण किस प्रकार से सम्भव हुआ था? बाज की दौलत भारतीय 
नारी के पास कोई आऔधिकार, कोई व्यीक्‍्तत्व, कोई प्रीतप्ठझा और कोई 
आजादी वाकी नहीं रह गयी है। वह संस्कीत और प्रेम, सदाचार और 
नीतकता , आदर्शावादी दर्शन और भारत के असाधारण अध्यात्म से उत्पन्न 
नहीं हुई है---यह नारी जिसको आज हम अपने सामने देख रहे हैं दास- 
स्वामी वर्ग के हिंसात्मक एकाशधिपत्य के हाथों! से गढ़ी गयी है। 

इस विकास के पीछे कान सी मूल-शॉक्‍्त काम कर रही थी? कंवल 
हिंसा दुवारा इसको नहीं किया जा सकता था। पुरुष को इस हिंसा 
के पीछे वह शास्त्र या धर्म था जिसको नयी थछासन-सत्ता व्यवहार में ला 
रही थी और उस शासन-सत्ता की उत्पत्ति, उत्पादन की नयी शक्तियों 
तथा संपत्ति और समाज के नये संबंधों से हुई थी। साम्य संघ के अन्त, 
निजी संपत्ति के उदय तथा वर्ण और वो के अस्तित्व ने इस नये पौीरि- 
वार की रचना की थी जिसके अन्दर नारी के पारिवारिक पीरिक्षम का 
कोई सामाजिक मूल्य नहीं रह गया था। उस व्यवस्था में दासों दुवारा 
खेतों और छोटे कारखानों* में किया गया सामाजिक परिश्रम सबसे 
आधिक महत्वपूर्ण था। उससे जो संपत्ति उत्पन्न होती थी उसे निजी 
संपत्ति की हीसियत से पुरुष आत्मसातर कर लेता था। 

निजी संपत्ति के उदय होने पर शूद्र दासों के साथ-साथ नारी ने भी 
अपनी स्वाधीनता खो दी। सदियों वाद जब दासों को रखने की निजी 


उसे इस डउन्चान के विषय मां चुप कर दिया गया था। चाम्य संघ के बन्द के 
साथ-साथ स्वाधीन और सुसी मातृत्व का नाश हो गया था। नारी का पीत 
उसके लिए दासों' को छझूंकने वाला औौर पुश्र उस पिता थे आजा छो व्यवहार 
में' लाने बाला हो गया। दिव्य धर्म जौर छास्त्र पुरुष वी योर हो गये बोर उसने 
नारी को भविष्य में सीदयों के लिए निहृत्या कर दिया। 


भारत/१४० 


संपत्ति का वन्त हुआ तो दूसरी प्रकार की निजी संपत्ति का उदय हुबआा--- 
उसका स्थामी सामन्ती जमींदार होता था। जब उसका भी अन्त हो गया 
तो पूजीपीत की निजी संपत्ति का उदय हुआ। इसीलिए नारी की दासता की 
द्शाएं भी उसी प्रकार से बदलती चली गयीं। दासी से वह चेरी ($०ए) 
बनी और चरी से सर्वहारा हो गयी। लोॉकिन उसकी दासता कभी नहीं 
मिटी। 

इसलिए नारी की स्वाधीनता का प्रश्न कोई नौतिक, आचार शास्त्र या 
अध्यात्म का प्रइन नहीं है वल्कि वर्ग-शासन का प्रइन हैं। 

जो कुछ कहा गया हैं उसके आधार पर यह देखा जा सकता हैं कि नारी 
को स्वाधीन वनाने और उसे प्रुष के वरावर बनाने का काम तब तक 
सफल नहीं हो सकता जब तक उसको निजी पारिवारिक परिश्रम की 
सीमाओं से बाहर निकाल कर सामाजिक उत्पादन के परिश्रम में. नहीं 
लगाया जाता। नारी तभी स्वाधीन हो सकती हैं जब वह सामाजिक उत्पा- 
दन में बहुत बड़ी संख्या में भाग लेसे लगो और पारिवारिक परिश्रम में 
उसे कम से कम समय देना पड़े। इस यूग में नारी की स्वाधीनता सम्भव 
होने लगी हैं। इस युग के आधुनिक उद्योग-धंधों' में बड़ी संख्या में 
नारी को सिर्फ काम करने का औवधिकार ही नहीं दिया गया है वौल्क 
उसकी मांग भी की गयी हैं। दूसरी ओर इन मशीनों के दुवारा परिवार के 
सवसे आधिक कठोर परिश्रमों को सार्वजनिक उदयोग-बंधों में बदला जा 
रहा हैं। नारी की स्वाधीनता पूरी तरह से तभी सम्भव हो सकेगी जब बड़े 
पैमाने के उदयोग-धंधो” का समाजीकरण होगा और वो को नष्द कर 
दिया जायगा। 

इस बात से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि भारतीय पूजीवाद के नेता- 
गण क्यों" पारिवारिक परिश्रम के गण गाते हैं? जब कि उसके उद्योगों 
के कप्तान (पूंजीवादी उदयोग-धंधों" के कप्तान -र-सेठ-मालिक आदि-- 
अनु.) अपनी मिलो में नारी के सस्ते परिश्रम को काम में लाते हैँ। ये 
दोनों मिल कर नारी. और समाज की स्वाधीनता की असली राह को कुहरे 
से ढक कर उसे. देखने नहीं देतोे। असलियत यह हैं 'कि नारी की स्वाधीनता 
का मार्ग न तो परिवारिक परिश्रम में हैं और न मध्य-वर्गीय वशिक्षिता 
कमाने वालो नारी” बनने में ही हैं। यह रास्ता सामाजिक क्रांति में हैं, 
वैसी सामाजिक क्रांति में है जो उत्पादन के साधनों पर व्यक्तिगत संपात्ति 
का, वर्ग-शासन का और साथ ही साथ नारी के ऊपर पुरुष की सत्या का 
नाश करें। लेकिन इस समय हम इस वात पर विवाद नहीं कर रहे हैं। 


अध्याय ११ 


असंधेय आत्म-विरोधथों का संघर्ष 


आये का प्राचीन साम्य संघ तेजी से टुकड़े-टुकड़े होकर गिर रहा था। वह 
ऐसे आत्म-विरोधों दवारा टूट रहा था जिनमें परस्पर कोई समझता नहीं 
हो सकता था। यज्ञ-परदुधाति के उत्पादन क॑ अनुसार जिस प्राचीन धर्म की 
स्थापना हुई थी और चूकिकि वह उत्पादन-पद्धीति स्वयं टूट रही थी, इस- 
लिए उसके अन्तर्गत इन विरोधो" का समाधान नहीं हो सकता था। 
उत्पादन के साधनों में विकास होने के कारण उत्पादन के नये संबंध 
अस्तित्व में' आ गये थे और प्राचीन यज्ञ गण गोत्र संबंधों के विरोध में 
वे संघर्ष करते हुए ऊपर उठने की कोशिश कर रहे थे। स्वाधीनता बौर 
समानता के आधार पर टिकी हुई सामूहिक संपत्ति की व्यवस्था को दास 
व्यवस्था के आधार पर रची गयी निजी संपत्ति मिटाने की कोशिश कर 
रही थी। बार्यों के गणों को एक हिसात्मक गृह यद्ध छिलन-मिन्न कर 
रहा था। पिछले वध्यायों में” हमने जिन आत्म-विरोधों को विकाीसत 
होते हुए देखा था उनको हम पहले एक साथ देखेंगे, फिर उस गृह खुद्ध 
का और उसके पररिणाम---गण-विधान क्रा अना और श्ञासन-सत्ता का 
उदय--का वर्णन करेंगे। 

नामूहिक यज्ञ के पीरेश्राम दवारा रचे गये छोटे साम्य संघ पहले 
विस्तृत होने लगे, कफफिर वंट गये और इस प्रकार उनकी संरुया बढ़ती गयी। 
जो पहले एक था वह अनेक हो गया, जो पहले छोटा था वह विज्ञाल हो 
गया। यही प्रजापति की कामना थी। और यह सब पद्म तथा अग्नि के 
दुवारा सम्भव हुआ था। 

“बहुत्तों' के साथ एक का संबंध कीसे संगठित किया जाय? इस प्रदन 
ने अनेक समस्याओं को जन्म दिया। कृत यूग का एक स्थान से दूसरे स्थान 
पर घमता हुबा वन्य गण अब दूर-दूर तक फैले हुए चता युग के संबंधी 
गण्म-गोत्रों के रूपों में विकोसत हो गया था। उत्पादन करने और अपनी 
संख्या दृद्िध करने सो, महान यज्ञ की सार्वजनिक बन्‍्नि के चारों बोर 
परित्रम करने बौर उसका उपभोग करने से तथा गोत्र साम्य संच के 
प्राकीतक एवं स्वाभाविक नियमों का पालन करने से अऊर्ध वन्य अबस्था 
के प्रथम भाग की समस्याएं सलभक गयी थीं। 

पीरिअम और धन बढ़ता गया। इस बढ़ती की वजह से श्रम को विभा- 


* जिनके वीच नमकत्ता न हो सकता हो, ऐसे बात्म-बरोध--अनुवादस्द 


१४२/भारत 


जन की आवश्यकता पैदा हुई। दस्तकारी; खनिज का काम, धातओं का 
काम, और खेती का काम आरम्भ हुआ। इनसे नयी समस्याओं“ का भी 
जन्म हुजआ। गण साम्य संघ के अन्दर वर्णों का विभाजन हो गया। उत्त 
वर्णो' के अलग-बलंग आश्थिक परिश्रम थे। फिर समूह की सीमा के अंदर 
ही यह विभाजन हुआ था। प्राचीन अखंड गण की आर्थिक व्यवस्था के 
: गर्भ से खण्डों में- विभकत वर्ण आर्थिक व्यवस्था की उत्पत्ति हुई।. गण 
को अधिकार वर्णो- क्रे भधिकारों से टकराने लगे। 

एक क्षेत्र के गणों और कबीलो' में कुछ विशज्ञेप प्राकृतिक वस्तुओ-* तथा 
धन के- विभिन्‍न रूपों: का उत्पादन होता था। उन वस्तुओं को लेकर 
वे दूसरे गणों के सम्पर्क में जाते थे जिनके पास उनके अपने उत्पादन होते 
. थे। इससे विवनिमय का प्रारम्भ होने लगा। उपभोग के लिए जो उत्पादन 
होता था. उससे विनियम के लिए किये गये उत्पादन की महत्ता' ज्यादा 
बढ़ गई। हवन के लिए जो उत्सादन होता था वह पीछे पड़ता गया और 
वीहरण्य के लिए उत्पादन बढ़ता गया। बा 

विनिमय . ने सामूहिक उत्पादन और सामूहिक आधिकार का भी नाश 
कर दिया। निजी उत्पादन और निजी अधिकार का मतलब यह था कि 
निजी संपत्ति का आगमन हो गया था। उस समय तक जिन विभागों 
और विरोधों को कोई जानता भी नहीं था, वे नये विभाग और विरोध, 
उन सगे संवीधियों जौर एक गण के बवन्दर ही प्रकट होने लगे। यह विरोध 
और वीवभाग अमीरो तथा गरीबों में था। गण दुदशा की अवस्था में पहुंच 
चुका था। जब आर्थिक समस्याओं का हल और किसी प्रकार से नहीं 
मिल सका तो उसने धार्मिक या नौतिक अचार से श्ममस्या को हल करने 
की चेष्टा की। उसने यह मांग उठायीं कि लोग हवन” और दान' के 
नियमो* का पालन कठोरता से करें--जसा किक प्राचीन प्रथा के अनुसार 
उत्पादन का उपभोग, वितरण और उपयोग होता चला आया था। पर 
यह उपदेश असफल रहा। कान शॉकत इसको लागू कर सकती थी! ब्रहम- . 
क्षत्र (ब्राह्मण और क्षत्रिय---अनु .) इस उपदेश को नहीं मानते थे गौर 
सम्पूर्ण हवन तथा दान का उपभोग वो स्वयं करना चाहते थे। वर्ण-विभा- 
जन के आधार पर संपीत्ति एकत्र हो रही थी। यद॒याप हर वर्ण में! धनी 
और दरिद्र होतो थे, फिर भी साधारण रूप से ब्रहम-क्षत्र वर्ण दासों' कौर 
पश्मओं के स्वामी वन चुके थे। सम्पत्तिश्ाली वर्ग होने के कारण विश्ञों 
और श॒द्रों' के परिश्रम के शोषक भी ये ही वर्ण हुए। इस तरह से वर्ण-भोद 
शीघत्रता से वर्ग भेद में वदल' गया और मात्म-नीवरोध उठ खड़ा हुआबा। एक 
ही गण में संपत्ति .या धन के अन्तर के कारण उसके हितों की एकता 
संडित हो गई और उसके सदस्मो” के बीच विरोध पनपने लगा. (कार्ल 
मार्क्स)। ब्रह्मूम-क्षत्र की सम्पत्ति विश्ञाल विश लोकतंत्रवाद के आधिकारों 
के विरोध में खड़ी हो गई।  - ह 


4. कार्मारों अध्मीभिद्युनि 'हिरध्प वन्‍्तामच्ठन्तीन्द्रायेन्द्रों परस्व। #.6€-१६११॥ 


असंधेय आत्म-विरोधों का संघर्ष/ १४३ 


विजिमय ने मुद्रा को जन्म दिया। मुद्रा दुवारा धन का संचय करना 
आसान हो गया। और वे लोग जो धन का संचय करते थे उस वर्ण के 
होते थे जिनको परंपरा और वौधिकार के दुवारा शाकत बोर अस्त्र प्राप्त 
थे। वे युदृध-संचालन की किया में निपुण मोर आर्थिक व्यवस्था की 
विदुया में! कुशल थे। धनी भौर दौरेद्र, शोपक और श्योपित के बौच यह 
विरोध बढ़ता गया। गण संपत्ति का संघर्ष वर्ण संपत्ति से होने लगा। 
यह प्रदन उठ खड़ा हुआ कि “क्या धन यज्ञ के लिए हैं अथवा अपने संचय 
और भोग के लिए? ?! 

उत्पादन और धन की बढ़ती ने युदृध बंदियों को मृत्यु का शिकार 
होने से बचा कर उन्हें मजदूर जौर दासों में बदल दिया था। आर्यों के 
साम्य संघ में शूद्रों की दासता का अवबेश हो चुका था। समाज दो विरोधी 
भागों में खोडत हो गया था--एक भाग चह था जो दासों मौर धन का 
स्वामी था और दूसरा भाग वह था जो अपने स्वामियों की दासता 
करता धा। 

सगे संवंीधियों- अथवा रक्‍त संचीधयों के गण में वें लोग भी शामिल 
होने लगे जो उसी रक्‍त के अथवा सगे संबंधी नहीं थे। उदाहरण के लिए 
शूद्र उत्पादक, दूसरे गणों के व्यापारी तथा अन्य लोग गण में शामिल 
कर लिए जाते थे। गण नियमों के पास इन अपीरचित नई ग्रीर्थक 
शक्तियों बोर बर्गो' के लिए, जो प्राचीन वदूध (८05९९). आदिम 
साम्य संघ में और उसके क्षेत्र में प्रवेश कर रहे थे, कोई विधान नहीं 
था। इन नये संबंधो” को बांधने के लिए नये शास्त्र या विधान की 
आवदध्यकता थी जो यह निर्धापरित करता कि अब आर्थिक, वैवाहिक संबंध 
किस प्रकार से संचालित होंगे! गण के प्राचीन नियमों के साथ-साथ या 
विरोध में इन नये नियमों को प्रकट होना था। विरोध में इसीलिए कि 
नये नियमों का आधार विनिमय और निजी संपत्ति था जब किक प्राचीन 
गण नियमों का आधार सामूहिकता था।” इससे एक संघर्ष उठ खड़ा हुआ। 
गण-गोत्र के साथ ही गण-राष्ट्र का जन्म भी हो गया। गोत्र कंवल सगे 


 उपीनिपदों ने यह उपदेश देना दुरू शिया “त्याग दुवारा उपभोग करो, 
कसी दूसरे के धन की इच्छा था कामना मत करो।'! 
'तिना ल्मक्तेन भूंजीया: मा गृुघ: कस्पोस्वदूधनम। ।ईपोपीनिपद। 
£ यहां नये धर्मो जोर नये सियमों' का उदय होता है। पहले के गण-गोश्र 
सेंगठन' मों इनका स्थान नहीं था। 
जातठिजान पदान्धमांन श्रेणीषर्माश्च धर्माद्वता। 
समीक्ष्य ऋुलधर्माश्च स्वधर्म प्रीतपादयोत_।।मनु. ८-४१॥। 
इस स्थान पर यह विधान रखा गया है कि बयर ध्ुति बोर दूसरे धर्म शास्त्रों 
में! विरोपी नियम मिलें तो अन्य धर्म छास्त्रो" को टोट कर श्रुति के नियमों 
का पोलेन किया ऊझाये। लोकना वास्तव में जो अन्‍य पर्मश्नास्थों में लिसा 
होता था वह नई उवस्थानों- का प्रीतीीषत करता था, इसोॉलए ८ही 
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_संवोधियों को ही मान्यता देता था जब किक राष्ट्र उन सबको मान्यता देता 
था जो किसी एक प्रदेश और उसकी एक आर्थिक व्यवस्था में रहते हो--- 
उसमे संबंधी और वसंबंधी मिले-जले होते थे। 

निजी संपीत्त ने साम्य संघ के पीरवार और घर को नष्ट कर दिया था। 
उसकी अन्दर और उसके विरोध में ऐकान्तिक पवार का जन्म अपनी 
संपीत्त औौर अपने उत्तराधिकार आदि को लेकर हुआ। गण का विरोध 
कूद से और प्रणापात का विरोध गहपति से हो गया। निजी परिवार की 
गृहाग्नि के सामने स्राम्य संघ की त्रेताग्नि तच्छ होकर पीली पड़ गयी। 
सार्वजनिक हवन के स्थान पर निजी भोजन पकाया जाने लगा। गण कौर 
देवताओं को संतुष्ट तथा धोखा देने के लिए उसका नाम पाक यज्ञ रखा 
गया। वड़ी यज्ञों का होना बंद हो गया। उनके स्थान पर छोटी व्यक्तिगत 
'इप्टियां' होने लगीं। ये इण्टियां' धनी गृहपीत अथवा व्यक्त गृहपीत 
की अपनी स्वार्थमयो लालसाओं को पूरा करने के लिए की जांती थीं। 
ये क्राम्ब-इण्टियाँ कही जाती थीं। पहुलें गण के सव सदस्य सार्दजनिक 
गृह [साम्य संघ) की अग्नि के चारों ओर एकत्र होकर भोजन करने में 
भाग लेते थे। उस प्रथा को निजी अआवधिकारों ने नष्ट कर दिया था। 
अब ये लोग वॉलि' के चिन्ह रूप में देवों कौ उनका भाग देते धो। जीताीथ 
ओर सिक्षकों को भी कुछ भाग देते थे। मरणासन्न गण के बंब ये ही प्रीत- 
निधि वाकी बच रहे थो। औतोीथि सेवी होने का गौरव पाने के लिए 

शी गहस्थ ने अपने भोजन का केछ भाग इन लोगों को देना मंजूर कर 
लिया था। 


' मादा जाता था। श्रुति के अर्थ को वहं अपनी इच्छा के झनुसार तोड़-मरोड़ 
देता थां और इस तरह सह काम सफल हो जाता था। 

त झाप्म्य संघ को झामूहिक वओआर्थिक-्यवस्था का ब्यॉक्तिनता आशथिक 
ब्यग्स्था में जो पीरररतन हुआ उसकी छाया प्राचीन गड़ी झारमोाहिक सज्ञ- 
कागो के ऐकॉसलिक पवार की छोटी इप्टियों के रूप मां पॉरिल्तन पर 
पड़ी। दॉरिंद विश गृहस्व ने इीप्टि को प्राचीन यज्ञ का ब्यंग्यनीवद्र बना 
सदया। अपनी छोटी यज्ञ में दौरिद्रता के कारण वह पत्रु की दाल नहीं दे 
सकता था जैसा कि प्राचीन वढी सामृहिक बह मां होटा था। इसॉलए 
कसली पद्म को स्थाना पर बह अन्न या झांदें के बने हुए प्मुजों क्री रला देकर 
उन्हे हृबन की ऑन मोँ सता था। सजीव परुओों पर धनियों" का झाधि- 
कार था। दौरंद्र लोगा अपने को और अपने देवतावों को हांठे के बने पशुओं 
से संतुप्ट करते थे (जैसे दर्शपर्णगास का पुरोडाक्ा और अग्निहोद तथा मधू- 
पर्क की अनस्तणी थी) गायों. का मारा जाना अब उन्द हो गया थात। 
इसाॉलाए नहीं- कि गाया पिच मानी जातो थी, हॉल्क इसलिए कि गारयें 
अब कॉठनता सी प्राप्त होती श्री, धतियों" का उनके कार एक्ॉशियल्य था। 
वियाण के अ्यक्ति खाने के लिए गाय को नहीं मार सकते थो। उसका मुल्य 
चुकाना उनकी गाक्त के हाहर था। 
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निजी परिवार, गृह और संपत्ति के बढ़ने के साथ-साथ पितृसत्ता और 
पुत्र का उत्तराधिकार भी प्रमुख होता गणा। पितुसत्ता ने मातृसत्ता को 
दवा दिया। नारी के ऊपर पुरुष का शासन सबसे आधिक श्क्तिवान हो 
उठा। पत्नियों को विरोध पीत से औौर पत्रों को विरोध माताओं से होने 
लगा। 

जब सामूहिक संपीत्त के आधिकार और जीवन के स्थान पर. निजी 
संर्यात्त के आधिकारों" गौर जीवन का जन्म हुआ तो वंद-सूत्रों के विरोध 
में! गृहुय-सूत्रों का जन्म हुआ। गृहूय-सूत्रों के नाम से ही मालूम होता 
है कि उनका उदय निजी संपत्ति से ही हुआ था। वेद विलीन होने लगे। 
सौहिताओं के रूप में उनकी रक्षा करना आवदयक हो गया--कक्‍्योंकि अद 
व्रें व्रीधि-मात्र ही रह गये थोे। उनका विकास और उनकी प्रगात रुक गई 
थी और लोग उनको भूलने लगे थे।”* सूत्र प्रमाण माने जाने लगे। बोद 
की विधियो' से उनका विरोध भी हो जाता था। गृह्य (विधि--अन ०) 
यथार्थ हो गये और बंद अयथार्थ (स्मृति या यादगार) होने लगे। ठोक 
उसी बरह जैसे निजी संपीत्त यथार्थ और प्रमुख हो रही थी गौर सामूहिक 
संपत्ति अयथार्थ होकर /मिट रही थी--ण्द्याप पूरी तरह से अभी नहीं 
मिट पाई थी। इसलिए शास्त्रकारों' ने लिखा था कि उनके नये सूत्र और 
स्मीतयों में' जो कुछ लिखा हुआ हैं वही धर्म हैं। पर अगर कभी नये धर्म 
ओर प्रानी श्रुति में" कोई विरोध हो तो उन दोनों में श्रात्ति ही ज्यादा प्रामा- 
णिक मानी जाय। लोकन यह सिर्फ कहने भर के लिए ही प्रमाण था। 
व्यवहार में नयी शक्तियां शासन करती थीं और उनका कर्म शास्त्र प्रमाण 
माना जाता था। 

प्राचीन गण में जिन औधकार-पदों को चुनाव दुवारा तय बिकिया जाता 
था दे जब पंतक-पद होने लगे। और ज्ञीत्र हो गण-हितों के विरोध में 
व्योक्तगत हितों की स्थापना हो चली थी। दासों के पत्र भी दास होते 
थे। मसंपीत्त ही संपीत्त की उत्तराधिकारिणी थी। दरिद्रता को उत्तरा- 
घधिकार में दरिद्रता मिलती थी। यह संघर्ष बढ़ता गया और तंज होता 
ग्रया। आर्थिक दृष्टि से शौक्तशाली वर्ग परे समाज का संचालन इस 
प्रकार से करना चाहप्ते थे जिससे ये विरोध गौर भी बढ़ते जाये तथा अन्त 
में! असंख्य कर्मठ जनता, अल्पसंख्यक स्वामी वर्ग के आधिकारों और शक्ति 
# शंदादों संहता बेदा यज्ञावर्णास्त्रथंव च। 

संरोधादायुपस्त्ेते व्यस्थन्ते दुवापरे यूगे।।श्ंति पर्च, रे३८-१०४। 

दुबापरे वविप्ल शान्ति यज्ञा: कॉलियुगे तथा।।२३८-१०१। 

इस स्थान पर यह माना गया हैँ कि बंदों को सोहिता के रूप मों रहने का काम 
वर्ण, प्रमनीभाजन बोर उससे उत्पन्त अन्य हिप्कर्पों' छे साथ-ताथ हुआ लछा। 
घंदों' को सॉहिता के रूप मों रनने का मतलव यह था कि सज्ञ का सामाडक 
जीत्तत्व रत्म हो रहा था 


भा-१० 
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के हित की दास बन कर रह जाय। जिसका अर्थ यह था कि विशा-शुद्र, 
ब्रहूम-क्षत्र के दास बन कर काम करें। 


पशु और दस्तकारी के साथ-साथ उत्पादन की नयी शक्तियों ने भूमि 
_ की उत्पादन का सबसे आधिक प्रमुख साधन बना दिया था। प्राचीन गण 
में उसके सदस्य संघर्ष करते थे और प्रजा और पश्मु (प्रजा पश्चवा:) के लिए 
प्रार्थना करते थे। खेती एक अग्रमुख वस्तु थी, इसीलिए भूमि का भी ज्यादा 
महत्व नही था। परन्तु जनसंख्या के बढ़ने के साथ-साथ जब उनका जीवन 
सिर्फ पश्षुओं के आधार पर नहीं चल सका तो खेती की मांग - बढ़ने लगी। 
इसीलिए यह आवश्यक हो गया कि खोती करने के लिए जमीन को जंगलों 
के वृस्तों सो साफ किया जाया। यह काम कांसे के हथियारों से नहीं हो 
सकता- था। ' लोहे को पिघलाने का अन्वेपण हो चूका था। लम्बे-चौड़े जंगलों 
का सफाया कर दिया गया और शूद्र दासों तथा बैइ्य जोतने वालों की 
सहायता से भूमि जोती और वोई जाने लगी। के 


गण के जीवन में जो महत्ता अभी तक पशु की थी उसको दूसरा स्थान 
दिया जाने लगा और उसके स्थान पर इस नये यूग.में उत्पादन के साधनों 
में भूमि को. प्रथम स्थान मिला। दस्तकारी का काम खेती से अलग कर 
दिया गया, छोटे नगरों से गांव भी अलग कर दिये गये। शूद्ध-दासों पर 
आधिकार करने के साथ-साथ भूमि पर भी आधिकार करने के लिए क्षात्रियों 
के नेता युदृधा करने लगे। इन यूुद्धो" ने गणों के संगठन पर काफो असर 
डाला। जहां पहले श्ान्तिपूर्ण सामूहिक लोकतंत्र था वहां अब सौनिक-लोकतंत्र 
हो गया। धीरे-धीरे गण के जो सौनिक अंग थे वो साम्य संघ से ऊपर उठने 
लगे और आखिर. में उन्होंने उस पर अपना अधिकार जमा लिया। 


.  “उंयादा घनी आबादी इस वात को जरूरी बना देती है कि अन्दर 
“और बाहर के कामों को और भी मजबूती से मिलाया जाय या एक 
-क्‍किया जाय। संवंधी गणों को एक सूत्र में बांधनें की जरूरत सब जगहों 

पर पड़ती है--और जल्दी ही उनमें आपस में मिलन होने लगता है। 

उसके अनुसार अलग-अलग गणों के क्षेत्र मिल कर एक होने लगते हैं। 

: बह एक क्षेत्र या प्रदेश राष्ट्र कहलाता है। जनता के लिए उसे समय 
: ग्रदध संचालक--रेक्स (8०5, राजन) ---की बहुत बड़ी आवश्यकता होती 
है उसके विना वह आगे वढ़ नहीं सकती। वह युद्ध संचालक एक 
स्थिर पदाधिकारी हो जाता है। जहां-जहां जन-सभाएं नहीं होती वहां- 


3 बक्षों का लगाना. और जंगलों का बढ़ाना नहीं, डॉल्क जंगलों को साफ करना 
पुण्य माना जाने लगा। इसीलए महाभारत में खाण्डव जंगलों का जलाया जाना 
वहुत बड़ी सेवा माना गया है। ग 

: £ क्रोप्ठ मेरे दुवारा दनाये गये हैं--लेखक। 
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वहां पर जन-सभमाओं" (एफ्रा८ 855शगँ ० 6 9४००४९) का जन्म 
होता है। यदध का संचालक (राजा), काउंसिल (भा) और जनता की 
सभा [विदूधा) उस गण समाज के अंग थे जो सौनिक लोकतंत्र (गण 
संघ) में जपने को ठदल चुका था। उस समाज में सेना भी एक प्रमुख 
अंग होतो थी क्योंतिक राष्ट्रीय जीवन के लिए युदृथ एक नित्य-कर्म हो 
गया था। उन लोगों में, जो धन की प्राप्ति को ही अपने जीवन का 
मस्य लक्ष्य समझते थे, अपने पड़ोसियों के पास धन को देखकर लोभ 
उत्पन्न होता था। वे अर्ध-वन्य अवस्था के निवासी थे। वे इस वात को 
ज्यादा आसान और असलियत में आचधिक प्रीतिष्ठामय समझते थो कि 
धन परिश्रम दुवारा न उत्पन्न कर छीन कर वीरतापूर्वक लिया जाय। 
य॑ यदध जो प्राचीन काल में बदला लेने के लिए अथवा घायल करने के 
लिए अथवा उन क्षेत्रों" को विस्तत करने के लिए किये जाते थे जो 
बहुत छोटे हो गये थे, अब एक तरह से उत्म हो गये थे। और उन सबके 
स्थान पर सिर्फ लूट करने के लिए ही युदूध किये जाने लगे। यदुघ 
करना भी एक उद्योग-धंधा हो गया। 


(एंगेल्स, परिवार को उत्पात्ति) 


धनी ब्रहम-क्षत्र के पीरवारों ने--जो दोरिद्र विज्ञर लोकतंत्र गौर शूद्र 
दासता के विरोध में धन का संचय कर रहे थे और अमीर बनते जा रहे 
थे---अपने चारो ओर नगरों और ककिलों को बनाना झरू कर दिया था। 
उनको अपनी रक्षा सिर्फ वाहर के आक्रमणों से ही नहीं करनी थी, बल्कि 
अपने अंदर के विद्रोही मेहनतकशों का भी उनको भय था। गांव और नगरों 
का विरोध और भी तंज होता गया। 

निजी संपत्ति के माधार पर उपज और धन की बढ़ती ने मेहनतकण विद्या 
वर्ग और ब्रहम-क्षत्र के स्वामी वर्ग के वीच की खाई और भी चौड़ी कर 
दो। विश जितना ही दीरिद्र होते जाते थे उतना ही वो विजित शुद्दों 
निकट पहुंचते जातो थे। विश लोग पहले तो विजयी त्रिवर्णों के अंग थो। 
तब वे शूद्र दासों पर जीधकार कर गर्व और प्रसन्नता का अनुभव करते थे। 
लोकिन निजी संपत्ति और दासता के तर्क ने उनको भी अयने जाल में* फांस 
क्र दासता तक पहुँचा दिया। एक दिन यही गर्वमय विद्यर अकेला ब्राहूमन 
का स्वरूप था--वही सर्वव्यापी साम्य संध था। उसी से ब्राहूमन-क्षत्र बर्णों 
की उत्पीत्त हुई थी, उसी से वे भिन्‍न हुए थे। मव वही विश इतना दौरिद्र 
हो गया था कि भांति बन्धनों में! डाल कर उसे बेचा जाने लगा। एक दिन 
कभी वह विजयी आयों का ही एक अंग था, इस वास्तविकता के कारण 
उसको यह जधिकार मिला था कि उसके जन्‍म, विवाह और मरण के 
संस्कार वैदिक विधि के जनसार हो सर्को। विजातीय शूद्ध दास अपने को 
इस कूंचो पद तक कभी नहीं उठा सकता धा। घद्यापि सिद्धान्त में विश 
बगिजात शासको का ही एक अंग माना जाता था, फिर भी दिन प्रततीदन 


१४८/भारत 


'के व्यवहार में विश को, दास शूद्र के पद पर ढकंल दिया: गया. था। बे 
भार्य जो एक दिन औरों को दास वना कर अपनी उन्नीत कर रहे थे अब 
उनको भी बेच और खरीदा जा सकता था और दास बनाया जा सकता था। 
जब इस लोक में वह दीरिद्र वर्ग तक पहुंचा दिया गया तो उसने अपने लिए 

' इसरे लोक मे स्वर्ग रचने की कोशिश की। लॉकन बह भी जल्‍दी हीः उसके 

हाथ से जाने वाला था। ब्राहूमणों के नेतृत्व में' चलते हुए शासक वर्ग ने 

उसे पर भी अपना एकाधिपत्य जमा लिया। विज्ञय॒ लोकतंत्र का अन्त पहले 

भूमि पर हुआ---और बाद को स्वर्ग सें।  -  .: -.. ४ 


/ “लूट के युदुधों' ने सेना के प्रमुख संचालक और अंग संचालकों की 
शक्ति को बढ़ा दिया। प्रथा के अनंंसार पीरवार के सदस्यों मे” से पद 
. के उत्तराधिकारी का जो निर्वाचन होता था--नविज्येपतर्था पितुसत्ता हो 
जाने के वाद--उसको पैतुक उत्तंराधिकार में बदल दिया गया। इस 
उत्तराधिकार को पहले तो लोग सहते रंहे। फिर वह आअभधिकार वन 
गया। और वाद में- उसको लेने के लिए लोग लड़ने लगे और उस पर 
जबरदस्ती आधिकार करने लगे। इस प्रकार से पंतक राजस्व और पंतक 
अभिजात्य. (झव्ताक्ए एण०एशॉाए 2ात कशल्ताधआए ग्रणाएए) की 
नींव रखी गईं। इस प्रकार से साम्य जन संघों" (0०70) के विधान के 
सारे अंग, जिनकी जड़ें' जनसाधारण, गण, यूध (ीए्रआओ) या 
कवीलों में थी, उनसे अलग होकर टूट ग्रये और साम्य जन संघ 
विल्कूल अपने विरोधी रूप में" वदल गया। पहले ग्रह साम्प्र जन संघ, 
शणों या कवीलों का एक संगठन था जो अपने ऊपर स्वाधीनता से 
शासन करता था। वाद में इसका पौरिवर्तन ऐसा हुआ कि यह अपने 
पड़ीसियों को लटने और मारने लगा। और इसीलिए उसके इस पौर- 

.. बर्तन के साथ साथ उसके वे अंग, जो जनता की इच्छा कां प्रीतानिनवित्व 
. करते थे अंब, अपने ही लोगों पर शासन और दमन करने वाले स्वाधीन 

अंग वन गये। ह 

(एंगेल्स, पीरवार की उस्पीत्त, पृष्ठ २३३३-३४, मास्को संस्करण) 


ब्रहम-क्षत्र जनता का दमन करने लगे। शोषितों" का दमन करने के 
साथ-साथ लट का हिस्सा वंठाने के सवाल पर या क्षोपण की द्ाक्त पर 
अधिकार करने के लिए वो आपस में भी युद्ध करते थे। पहले समाज 
रकक्‍्त-मिश्रण से, यानी सगे संबंधियों के संभोग से उत्पन्न संतान से डरता 
था, परन्त अंव समाज' को यानी ज्ासक वर्ग को एक दूसरा भय हो गया 
था---वर्ण संकर का भय। यह भय शासक वर्ग में' बहुत ज्यादा था कि 
कही वर्ण आपस में घुल-मिल न जायें ? उस शासक वर्ग को यह डर था 
कि कही मेहनतकद' शूद्र और दौरेद्र विश मिल कर समाज को उलट 
न दें और शोषकों की निजी संपीत्त, पपितृसत्ता तथा राज-सत्ता को 
नष्ट कर प्राचीन गण की ग्रमानता और सामृहिकता की स्थापना न कर 
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लो। तब तो पूरे संसार का ही अन्त हो जायगा, प्रतलय हो जायगी ! 
शासक-वर्ग कांप रहा था। क्षोपक और शोपितों के बीच यदुव भड़कने 
लगे। श्लोपक यह कोशिश करते थे कि वे गण समाज की समृहवाद मौर 
साम्यता के उन अवशंपों को सदा के लिए मिटा दे जो प्रथा, स्पीड था 
धारमिक-विाधवियों के रूप में बवे भी चल रहे थोे। गौर भोषित यह 
कोशिश करते थें कि वे दिजी संपीत्त, धन, तथा अस्त्रो' की राजकीय 
शक्ति को, मेहनतकश वहुसंस्यक जनता के सर पर सवार होकर उसे 
गुलाम बनाने से रोकें। 


अध्याय १२ 


पाणिनि, कोटिल्य, घृनानी तथा अन्य 
लोगों द्वारा गण संघों का विवरण 


अभी तक हमने यह देखने की कोशिश की हैं कि आर्यों के गणों का 
विकास किस समय में कौन सी दिशा में हो रहा था ? क्‍या इस बात का 
कही- पर लिखा हुआ ऐतिहासिक प्रमाण मिलता है कि जिन रूपों में 
हमने गणों का वर्णन किया है उन रूपों में" उनका अस्तित्व यथार्थ में 
था -? भ्रौर बाद में गृहयुदुध और आक्रमणों' ने उनके उस स्वरूप को तोड़ 
दिया तथा भारतोय शीतहास के बाद के साम्राज्यो" का जन्म हुमा ? गणों - 
के वर्ग संघर्षों' का वर्णन करने के पहले हम इन प्रश्नों" को लेगे। 

गशणों के प्रारंभिक विकास की क्रमागत इतिहास सामग्री बहुत अनिश्चित 
हैं। अग्नि और पद्म की खोज से लेकर यानी वन्य अवस्था से बायों का 
यज्ञ साम्य संघों में स्थापित होना, धातुओ को ग्रलाने का अन्वेषण, 
बुनाई, विनिमय, वर्णो में” श्रम का विभाजन, निजी संपत्ति और शूद्ठों 
की दासता के उदय तक की अवीध कई सी वर्षो, का समय मालूम होती 
है। इस वात का अनमान वीदक ऋषियों दवारा कहे गये ज्योदिष संबंधी 
निरीक्षण हैं--जजिनका अर्थ लगाने की कोशिश आधूनिक विद्वानों 
तिलक, दीक्षित, केतकर आदि ने की है। यहं वाद किसी सीमा तक 
निरिचत है कि भारत में” आ जाने के बहुत वाद, अच्छी दरहू से स्थिर 
होने पर बार्य गणों ने वर्ण, निजी संपीत्व और छूद्रों की दास प्रथा को 
सर्वांगीण और स्थायी रूप में विकाीसत किया था। ऐतिहासिक क्रम के 
मनसार महाभारत युद्ध के पहले इन सव का जन्म हो च॒का था। परम्परा 
के कथनानसार महाभारत के बाद ही से कॉलयूग का आरंभ होता है। 
सामाजिक संगठन के आन्तीरिक प्रमाण भी इसी सत्य के साक्षी हैं। 

मध्य एशिया के समनन्‍नत होते प्राचीन साम्य संघ से अलग होकर जब 
भार्य साम्य संघों की एक श्ञाखा पूर्व दिशा की ओर चली तद उन साम्य 
संघो में" खेती, श्रम का विभाजन अथवा सौनिक नेतृत्व विकासित नहीं 
हुमा था। इस काम को सबसे पहले असूरों ने ककिया। देवो* के साम्य संघ 
और असरो- के साम्य॑ संघ आपस में" एक ही उत्पात्ति-लोद से संबंधित थे। 
परंपरा का यह कहना है कि असरों ने जब खेती के दुवारा पौधों का 
विकास किया तो देवों ने उनका विरोध किया। लोकन जब देवों से 
यह देखा कि वास्तव में” उन पौधों से अन्न निकलने लगा है तो बे भय- 
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भीत होकर इधर-उधर भागने लगे। देव-असुर युद्धो' से हमें यह पता 
लगता है कि देव गण, शिल्प निपणता था औजारों की निषुणता में 
असरों से सदा पीछे रहे थे, और भसुरों से ही उन्होंने दृढ़ सॉनिक नेतृत्व 
की शिक्षा लेकर उस अपने बीच स्थापित किया था। बसा करने के वाद 
ही वे असरों को हरा सके थे। इस तरह ण्ह पदा लगता है कि जब 
वे अपने मल प्राचीन निवास भीम से प्थक हुए थे तब मात्सत्तात्मक गण 
साम्य संवी" की व्यवस्था को वे लोग अपनाये हुए थे और यज्ञ-प्रणाली कं 
उत्पादन की व्यवस्था में' वो रहते थे। 

अफगानिस्तान के प्रदेश में और विदश्येप रूप से सिन्‍्ध नदी की मदानों , 
हिमालय के दक्षिण प्रदेश तथा पंजाब क्षेत्र में आर्य गणों ने वर्ण, 
सम्पीत्त, वर्ग और दासता को विकासित किया था। कआर्या कं प्राचीन 
बीदक क्रिया कलापों का संबंध इसी क्षेत्र से है। 

आर्य गणों ने पूर्नी प्रदेशों पर गराक्रमण एक साथ और एक ही लहर 
में' नहीं किया था, वॉल्कि कई सो वर्षों तके ये हमले चलते रहें थे। 
इसालिए कभी कभी ऐसा भी हुआ कि उन आरयो को जो बाद में आये 
थे, भारत में पहले से बसे हुए आये के साथ यद्ध करना पड़ा। इस 
वात से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि ऋणग-ूवेद में क्‍यों इन्द्र सो इसकी 
प्रार्था की गयी थी कि आरयो के एक गण के विरुद्ध वह दूसरे आार्य 
की सहायता करें। ऋणग:वंद में इन्द्र सभी आये के नेता माने जाते हैं। 
उस मंत्र के दृष्टा ऋषप यह कहते हैं ककि दस्य (अनार्य--अन्‌ .) और आर्य 
दोनो” ही उनके छात्र हैं ओर इन्द्र उनकी सहायदा करें। 

लगभग त्तीन हजार वर्ष ईसा पूर्व से लेकर दो हजार वर्ष ईसा पूर्व के 
समय में आर्यो ने सिन्‍्ध की घाटठो पर आवशिपत्य,, वहां के मल-निवासियों 
पर विजय तथा वर्ण व्यवस्था और दासता का विकास कर लिया था। 

इसके परवर्ती काल में ही विभिन्‍न आर्य-गणों" का विकास सौनिक 
लोकतंत्रवादी व्यवस्था, (थीएवाए 0थ०॥०८०७८ॉ०५) अथवा सीमाबदथ 
जामिजात्यवादी व्यवस्था में- हुआ था। तभी उनकी वर्ग-हीन सामाजिक 
व्यवस्था का विधान टूट गया था और संपत्ति तथा दासता के विकास में 

सहायक होने वाले नये सामाजिक संगठन की स्थापना हुई थी--यानी राज्य 

ओर वर्ग घासन की स्थापना की गई थी। 

पद धन, कांप, दस्तकारी, विश्व तथा झद्र दासों के परिश्रम के माधार 
पर ही आये का वैभव और शक्ति में- उत्कर्प हो सका, जिसकी सहायता 
से पूर्व की दिल्ला में: गंगा की वादियों में” उनका विस्तार हो सका। इसी 
अवस्था में गणों में: परस्पर गृह युदुधों का प्रारंभ हो गया था, परशाराम 
कौर हैहुय झादि के वोच वर्ण-यद्धों- आद की भी शरूआत इसी काल में 

| 

गंगा की वादियों में पहुंचने के वाद आशमिजात्य (८४5७८४) हिन्दू 
दास शासन-व्यवस्था इस सोमा तक परिपक्व हो चुकी थी कि उसका 
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जन्म संभव हो सके। उसी काल में महाभारत का युद्ध भी हुआ। यह. 
समय २, ००० ईसा पूर्व से लेकर १,५०० ई. पू. तक का है। मीधक 
से अधिक महाभारत युद्ध के लिए यही समय निर्धारित किया गया है। 
कूछ लोगों का मत है कि महाभारत का युद्ध ३, ००० ई, प्‌. हुआ था, 
लॉकन साधारणत॒या लोग इस मत का समर्थन नहीं करते। * 

महाभारत के युद्ध में परस्पर ध्वंस इतनी मात्रा में हुआ था कि कूछ 
समय तक किसी स्थान पर भी शक्तिशाली राज्य की स्थापना नहीं हो. 
सकी। दास राज्यो" (9400-8/8०5) का विकास रुक गया और एक वार ' 
गण-संघो” को जीवित रहने का फिर अवसर मिल गया। लोॉकिन बहुत ही 
अल्प काल के लिए यह संभव हो सका था। गंगा की वादी में केन्द्रीय 
अर्थ दास और अर्ध सामंती राज्यों" की वृद्धि ने गण संघों का नाश कर 
दिया। हॉस्तनापुर और पाटलीपूत्र के शौक्‍्तझाली राज्यों से दूर हिमालय 
गौर विविध्याचल की घाटियों' तथा सिंधु नदी की वादी की छाया में” कुछ 
गण संघ फिर भी जीवित रह गये थे। . उनमें" सो कछ गण संघ तो सिक॑- 
दर के नेतृत्व में” यूनानियों के भारत आने के समय तक वर्तमान थे। 
इन गण संघों का वर्णन सिकांदर के वंशावली-लेखकों ने किया था। 
उनके रहन-सहन का वर्णन उन्होंने भी उसी प्रकार किया था ज॑सा कि 
हमने अपने वर्णन में लिखा हैं। 

यूनानी लेखकों के अलावा हमारे पास प्राचीन भारतीय व्यवस्था के 
विषय पर लिखने वाले स्वदेशीय लेखकों के प्रमाण भी वर्तमान हैं। उन 
सव सामग्री को एकत्र कर अगर हम अध्ययन करें तो यह संभव हो सकता 
है कि हम कुछ प्राचीन गणो* के नामों और स्थानों का ठीक ठीक पता 
लगा सर्की। उसमें से कुछ सामग्री तो ऐसी है जिसके द्वारा यह स्पष्ट 
ज्ञात हो सकता हैं कि महाभारत युद्ध अर्थात्‌ दास-राज्य की अंतिम विजय 
के पहले, वे गण किन दक्षाओं में रहते थे। 

जैसा कि वस्तुओं का स्वभाव है उसके अनुसार कोई भी यह आाप्या 
नहीं कर सकता कि आदिम साम्य संघो* के यूग के गण अपने उसी हूप 
मे: परवर्ती प्राचीन काल में भी वर्तमान रहें थे। लोकन हमको ऐसे गणों 
का वर्णन लिखा मिलता है जो इस प्राचीन यग में अपने यथार्थ रूपों में 
वर्तमान थे और बाद में भी सखपूर्वक अपना जीवन वितातो थे। इन गणों 
की यह विशेषता बतायी जाती है कि ये अराजक अवस्थाबरो* में रहते थी 
और इस अराजक शब्द का वह कृत्सित अर्थ लगाया जाता है जो आध- 
तिक काल में" अराजकतावाद से ध्वीनत होता है। दास यूग के लेखकों 
ओर राजतंत्र के प्रमूख पुरुषों ने ऐसे गणों का वर्णन इस ढंग से किया: 
है कि जिससे यह पता लगे कि ये गण बहुत ननिंदनीय और त्याज्य थी 
पर उस निंदा से भी हमें यह ज्ञात हो जाता है कि उन गणों" की मुख्य 
विशेषताए' क्‍या थीं ? जैसा पहले कहा जा चुका है, कॉडिल्य के अर्थ- 
शास्त्र. में' इन वराज्य गणों" के वर्णन में" यह कहा गया हैं कि उन गणों 
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के समाजों में अपने! और पराये का प्रदन नहीं उठाया जाता था। 
मराजक को तो खराबी में! मौर भी दो कदम आर्य बताया गया। महा- 
भारत के एक वर्णन में ऐसा लिखा मिलता है कि जब पहले सव लोन 
अराजक गण मे निवास करते थे---तो परस्पर एक दूसरे को मारते हुए 
उन लोगों का नाश हो गया। तव वे लोग पितामह ब्रहमा के पास गये, 
जिन्होंने उनको यह मंत्रणा दी कि वो एक राजा का निर्माण करें जो 
उनके ऊपर शासन करे। किन्‍्त ऐसा लगता हैं कि कुछ गण ऐसे भी थे 
जिन्होंने पितामह ब्रहमा से यह कहा होगा कि अपनी मंत्रणा को और 
दासों के लिए राजतंत्रवाद की व्यवस्था को वे अपने पास ही रखें और 
वे गण अराजक व्यवस्था में ही रहते चले आये होंगे। अचारंग ज॑न सूत्रों 
में निम्न लिखित प्रकारों के गणो- का गौस्तत्व लिखा गया है : बर्याणी, 
गणार्याणी, जूुवार्याणी, दो-रज्नणी, वी-रज्जणी बोर वविरुदृध-रज्जणी। 
इन छः प्रकारों के गणों में" से हम पहले अर्याणी अर्थात्‌ मराजक अथवा 
राजाहीन सामाजिक-व्यवस्था की विशेषताओ' को देखें तो हमें यह पता 
लगता हैं कि इस प्रकार के गणोः में निजी संपीत्ति, वर्ग, दास और शोपण 
का सर्वथा अभाव था। इसीलए कौटल्य और महाभारत उनको घ॒ुणा की 
दुष्ट से देखते थे। प्राचीन युग को भांति इन गणों में' लोग अभी भी मिल 
कर साथ काम करते थे और एक साथ भोजन करते थे। उस प्रकार के समाज 
का वर्णन हमें: अथर्ववद में प्राप्त होता है जिसमें" गण-सदस्यों को संवोघित 
करते हुए यह कहा गया है कि: 


“.. क्या तुम यहां पर परस्पर सहायता करते हुए, एक ही चाप्टि 
के साथ-साथ चलते हुए और एक-दूसरे के प्रीति सुन्दर आचरण करत 
हुए आये हो? तुम्हारा पान (पेय) सव के लिए एक स्ञा ही होना चाहिए 
और तुम्हारे भोजन का भाग भी सब के लिए एक सा ही होना चाहिए। 
मेँ तुम सब लोगों को एक ही प्रवीत्ति अथवा मार्ग में लगाता हों। * 
(ब्लूमीफल्ड दुवारा अनुवादित) 


इसी प्रकार के समाज को ज॑न-यात्री ने भी ज॑ंसा कि ऊपर कहा 
जा चुका है, दौक्षेणी भारत में पाया धा। सिकंदर के यग के यूनानी इीत- 
हासकारों ने भी उसे देखा था और उनके विषय में- यह लिखा था कि थे 
लोग वभवश्ाली थे। नागीरेक लोग एक साथ भोजन करते थे जैसा कि 
अथवदेद में लिखा मिलता हैं।! “किसी भी कला की आतिशबता को थे 

+ ज्यायस्वरन्ताश्डीत्तनों मत योप्ट संराधयन्त: साधुराशचरन्तः। 

अन्यो बन्यस्में वल्गु कदन्त एवं सीध्रीचीरान्व: संमनसस्कृपोरिम। 

समझानी प्रणा सहवोहन्दभाग: समाने योकलते सह थो दुर्नाज्म। 
(कसर्ययंद: ३,३२०,५-६) 


वर कम सहभोजऊफ सत्ज टब भाँति >. ० होते ३. 
झरुण के समहभाज कल सामाजिक पिकोनिक को कांतठि हो नहीं होते भें, बॉल्क 
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अदृधा की दृष्टि से देखतों थे, ज॑से यदथ की कला अथवा उसी प्रकार हीं 
छल कपट की कला को। ” (स्ट्राबोी, १५, ३४, जयसवाल दूवारा उद्धृत।) 
यूनानी इन लोगो को मूसीकानी (ऐर्थएअंटआओं) कहते थे--पता लगाने: पर 
यह ज्ञात हो सका है कि उनका नाम माचिकार्णका था। | 

यह स्वाभाविक था कक इस प्रकार के अराजक गणों की संख्या परवर्ती 
इतिहास में बहुत ही कम रह गयी थी क्योंकि दास-राज्यों और निजी 
संपीत्त की व्यवस्था के पास अतीव ध्वंसात्मक जाक्ति थी जो भारत में 
आदिम साम्य संधों को निगलती जा रही थी। 

दूसरे प्रकार के प्रमुख गण वो होते थे जिसमें वराज्य विधान चलता 
था। इस गण में भी राज्य और राजतंत्र का विकास' नहीं हुआ था। फिर 
भी इस गण में वर्ण के रूपों में! श्रम-विभाजन, संपत्ति की विपमता 
ओर पिठत्सत्तात्मक दासता का भी विकास हो गया था। एतरेय ब्राह्मण 
और यजबोंद में' उन लोगो का उल्लेख किया गया हैं जो वैराज्य सामा- 
पैजक विधान के अनुसार रहते थे। 

उत्तरी भारत में ये लोग उत्तरकरु और उत्तरमाद्र थे, दीक्षण भारत 
में' भी कछ इसी प्रकार के और समाज थे। ये करु और मद्र हिमवदर में 
अर्थात हिमालय के प्रदेश में निवास करते थो। 

इन कुरु और माद्रों की क्‍या विशेषताएं थी ? वहां पर “सम्पूर्ण जन- 
थर्दां शासक के पद पर प्रतिष्ठित होता था” जिसका अर्थ यह हुआ कि 
वहां पर लोकतंत्रवादी व्यवस्था थी। पर वह किसका लोकतंत्र था ? क्‍या 
यह प्राकीतक भादिम गण संघो" जसा लोकतंत्र था ? नहीं। ऐसा नहीं 
था। कूद और माढ़्रों के इस लोकतेंत्रवाद को वैराज्य के नाम से पकारा 
गया था; कंवल इसीलिए नही कि उसमें पूरा जनपद शासक के पद 
पर आसीन होता था, बल्कि इसोलए भी किकि वराज्यः की विधान के 
अनसार, ज॑सा परुप सक्‍त में कहा गया हैं, एक विश्ञेप प्रकार के समाज 
का निर्माण हो रहा था। यह विशेषता क्‍या थी ? अभी तक उनमें तीन 
चर्ण ही होते थे, पर अब उन्होंने एक चौथे वर्ण--शूद्र की भी स्थापना 
कर ली थी। . इस वर्ण की स्थापना के बाद उत्तरकर्मों ने फैलना छोर 
किया और वैभवश्ञाली होने लगे। संपूर्ण भूमि पर वे अपना आधशधिपत्य 
जमा लेना चाहते थे। वो विराट होने लगे। उन्होंने राज्य-व्यवस्था की 
ओर पहला कदम बढ़ाया था। उस राज्य-व्यवस्था का अर्थ--श॒द्ग दासों* के 
ऊपर वैभवशाली व्िवर्णो- का शासन था। गरुष सक्‍त में इसी प्रकार के 


आदिम साम्य संघों के जीवन का एक आवश्यक अंग होते थें--उनत साम्य संघोँ 
में निजी संपीत्त' और दासता क्वा उदय नहीं हुमा था। 

3 “जनपद का अर्थ लोग वहुधा स,मान्य जनता से करते हैं जो पूरे तौर पर ठीक 
नहीं हैं। प्राचीन काल में इस झब्द का अर्थ मुल गण के रुदस्य” होता था जो 
नम झद दासों और अन्य प्रीतकूल लोगों से भिन्‍क होते थे। 
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नये परूप (अर्थात्‌ गण' जनता) की उत्पत्ति हुई थी। बंद के लेखक दस 
वात पर अत्यंत आनन्दित थे कि इस नये रूप में वैभव और उन्नति 

बहुत तेजी के साथ हो रही थी। प्रुपसक्त उन आर्ये”" का गीत था जो 
दासों के स्वामी थे और जिन्होंने दासता का अन्वेपषण कर वैभव बोर 
उत्कर्प का पथ प्रवास्त कर लिया था। यदुयाप वह स्वयं अभी पित्सत्ता 
की अन्तर्गत रहता था और उसे अपने परिवार को लेकर झादों के साथ 
साथ पीरिथम करना पड़ता था। इस प्रकार से वैराज्य गण का लोकतंत्र 
सीमावद्ध आमभिजात्यवाद ही था जहां पर लोकसभा दुवारा जझ्ासन तो 
होता था, पर उस लोक सभा में शुद्ध नहीं होते थे, केवल जनपद मात्र 
ही होते थे। इसीलिए जहां तक शुद्रों का प्रश्न था वहां तक वह लोक- 
सभा सौमावद्ध अभिजात्यों' की हो होती थी। और वाद में तो विश्ञेपा- 
घिकार प्राप्त द्वज अभिजातों की श्रृंणी से दौीरिद्र वैश्य जार्य भी वाहर 
निकाल दिये गये थे। ह! 


वराज्यू व्यवस्था के साथ साथ चलने वाली अथवा उसके आगे की 
व्यवस्था स्वराज्य संगठद की थी जो पश्चमी भारत मे प्र्चालत थी और 
जिसका उल्लेख एतरेय द्राहमण में मिलता है। यह गण का वह विधान 
, है जिसमें गण का आकार इतना विश्ञाल हो गया था कि वह एक 
सम्पूर्ण इकाई की भांति कक्रियाशील नहीं हो सकता था। इसलिए सभा में 
अपनी सामूहिक क्रियाज्षीलता के परिचालन की लिए ज्येप्ठ लोगों की एक 
सामाति इस व्यवस्था में" चनो जाती थधी। गण अथवा गण-समहों 
ढांचों के अन्दर ज्येप्ठ लोगों की ये सभाए: समय के साथ साथ पंतक 
होती गयीं भौर एक चिरकालीन अभिजात्यो' (४०७॥४४) की व्यवस्था 
को उन्होंने जन्म दिया इसीलिए परदर्ती काल में हमे गण की पौरि- 
भाषा यह पाते हैं कि कलो* अथवा परिवारों के समह को गण कहते 
हूं। * स्वराज्य का तत्व क्या था ? इसका अर्थ स्व-शासन कभी नहीं 
था--यदुर्याप श्ाक्दिक अर्थ यही निकलता हैं। इसका अर्थ था वह नेतृत्व 
जिसको गण की क़ियाशीलताओं के संचालन के लिये चना नाता था 
गौर अभियिक्‍त किया जाता था। इस नेतृत्व को अपने अनसार संचालन 
करने का औधिकार होता था। वह “जेप्ठ' कहा जाता था। वह निर्वात्चित 
स्वराज्य जो पहले गण सदस्यों के समकक्ष और समान था अब उनमे ज्येप्य 
अथवा बड़ा हो जाता था ज॑सा कि ततत्तरीय ब्राहमण ने उर्णन किया 


ख्ः ॥ कर्म 
प्‌ 


कुलानां हि समूहस्तु गण: संयरिकीतिंत:। (वीर क्‍िशोदय) 

++ एतस्यां प्रतीच्यां दिशा ये के चर नीच्याडां राजानो सेड्पाच्याना च्व॒राज्यघेद 
तेडमिपच्पन्ते स्वराह इत्वेनानू. ऋमिपिक्तानू आनकत (एु० हाण ८-४) 
ये एव टविदुगाने बाजेपेंे॑न प्र्जात। गच्छीत स्वाराज्यम! 
अबंसमानारां पर्योग्ति। दिप्वन्तेहस्म॑ ज्येप्ड्याय (तो #ा० १-३े-२-र) 
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इस बात से यह देखा जा सकता है कि आदिम साम्+ संघ ज॑से ही 
अपनी प्ुरातन विशेषताओं को छोड़ कर निजी संपात्त, वर्ग, धनी और 
निर्धन, तथा स्वामी और दास का विकास करने लगता हैं वैसे ही उस्तकी 
प्राकृतक लोकतंत्रवादी व्यवस्था का अन्त होने लगता है---इन्द्र और धन्य 
देवों” के समय के साम्य संघधों का लोकतंत्र उसमें" नहीं: रह जाता। अपने 
संचालन के लिए -तव उसने नये अंगों को विकसित किया और धीरे-धीरे 
उस अवस्था तक पहुंच गया जहां पर वर्ग का विरोध भयंकर रूप लेने लगा, . 
और हिसात्मक यद्धों में” वह विरोध फटने लगा जिसके द्वारा अन्त में 
वर्ग-शासन अथवा राज्य की स्थापना हुईं। ये गण-योत्रों" की बातो को छोड़ 
कर राज्यम्‌ की बात करने लगे थे। राज्यम्‌ एक प्रादेश्षिक राजनीत्तिक इकाई 
थी जजिसमें गण सदस्य और उनके विरोधी दोनों रहते थे। 

गण साम्य संघों के प्रथम काल में, जब उनका आकार छोटा था, पूरा 
विश मिले कर अपनी क्रियाश्षीलताजों का संचालन करता था। जब उन्हें 
युद्ध संचालन के लिए ककिसी एक नेता को निर्वाचाचित करना होता तो सॉंम्य 
संघ के सब सदस्य उसको चुनते थे। जब युदृध एक जीविका अथवा पंशा 
ही बन गया और निर्वाचित नेतृत्व एक सीमा तक स्थायी हो गया, तब 
विश्य-भवन जिसो सामात या नौरेष्ठ कहते थे, उसका स्थान सभा ने ले 
लिया। निर्वाचित नेतृत्व, पैतृक राजत्व (शक्ाभ्ा्टाए) न होकर 
विशेषानिकार प्राप्त अभिजातीयता बन गयी। उस नेतृत्व को निर्वाचन 
द्वारा शक्ति प्राप्त होती थी और गण दवारा ही उसका अभिषक होता 
था। जब गण ने निजी संपत्ति, वर्ण और दासता को विकीसित कर लिया 
तो वह राज्यम्‌ हो गया और वह निवाचित नेतृत्व जो शासन करने के लिए 

चना जाता था राजन होने लगे। 

अभिजात कलों का परिवर्तन राजकलो* में" हो गया। इतिहास के पथ 
मे- जब वर्ग-संवर्ष उठने लगे और उनमें दासों" के स्वामी |विजयी होने लगे 
तब राजकलों में से सबसे आधिक दासो' और भूमि का स्वामी पतुक-राजा 
हो गया। तभी से निर्वाचन विधि में परिवर्तन किया गया। उसमें” चुनाव 
जैसा कछ भी नहीं होता था। कुछ परिवर्तनों' के साथ उसी प्राचीन संस्कार 
के रूपो* में” राजा का अभिषेक होने लगा। सौमाति में" गण का सम्पूर्ण लोक- 
तंत्र क्रियाशील रहता था जवाकि सभा में एक छोटा सा समूह, यदुयापि 
वह संपोत्तिशाली कूलों में निर्वाश्वित होता था, छासव करता था। जब 
नगर और देहातं अलग होने लगो और एक ओर दल्तकारी तथा व्यापार और 
दसरी ओर खेती का काम होने लगा तो उनके उत्पादन, विनिमय और 
संपत्ति के आकर्षण विन्द भी भिन्न-भिन्न स्थानों पर हो गये जो व्यक्तियों 
को. अपनी ओर खींचते थे। तभी से जनपद और पौर का अस्तित्व होने लगा। 
जनपद काष-संपात्ति की केन्द्र तथा पौर धनी दस्तकारों' के समूह गौर व्यापा- 
रिय्यो* के केन्द्र होतो थो जो नगर या राज-दरवार के चारों ओर लगे रहते 
थे। सामाीति-सभा के स्थान पर जब जनपद और पौर का ऑस्तत्व होने लग्ग 
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तब गण क्का अन्त हो गया था। शासन सत्ता धपनी झाव्लि लेकर आ झुयी 
श्री जो ध्षोपक वर्गो' के कल्याण के लिए शोपितो पर झारन करने लगी थी। 
साथारणतणा-: हमारे इीवहासकार जनपद और पौर के वर्ग रूपों को नहीं 
देन पाते हैं। 

व्याकरण के महा आचार्य पाणिनि कं ग्रंथो" में, जिनका जन्मकाल महा- 
भारत का परवती समय हैं, और महाभारत के उन वध्यायों में, जो बाद 
'में- लिखे गये थे, हमे उन लोगों का विवरण समलता रहा है जो गण 
पदर्धात के अनुसार रहते थे। लॉकिन हम यह भी देख सकते हैं कि उन 
गणों में संपात्तशाली कुल अपनी प्रमुखता के लिए परस्पर भीषण युदुध में 
संलग्न थे गौर रुव मिलकर गण लोकतंत्र का सम्पूर्ण रूप से विरोध कर 
रहे थे 

पाणिनि ने अनेक गण समूहों अथवा गण संघों का उल्लेख किया था और 
उनको वे दो नामों से अभिहिंत करते थे। कुछ को तो वे बायुधजीदी संघ कहते 
थे। इन्ही संघो" को कॉडिल्य ने बाद में शस्त्रोपजीवी के दूसरे नाम से भी 
पुकारा था। दोनो” शब्दों का बर्थ एक ही था। बायुधजीवी को दूसरे नाम 
से भी पुकारा गया था---उन्हें वार्ता शस्त्रोपजीदी भी कहा गया था। दूसरे 
प्रकार के गण समूहों को राजशब्दोपजीवी कहा गया था। इन नामों से 
जिन सामाजिक संगठनों का बोध होता है उसको किसी भी भाष्यकार ने 
समूचित रूप से उपास्थीति नहीं किया--जायसवाल तक भी इस काम को 
नहीं कर सके गोकि उनका महान उद्देश्य यह था कि भारतीय इीतहास 
लेसन के ढांचे के अन्दर इन सब गणों* के स्वरूपो' क्रो उपस्थित किया जाय। 
निस्संदेह ये विवरण गणों के किसी सामाजिक-ओआर्थिक अथवा सामाजिक- 
राजनीतिक संगठन की बोर संकेत करते हैं। परन्त ऐसा लगता हैं कि इन 
दो प्रकार के गणों की भिन्‍नता को जौर इन गणो- से प्राचीन गणों के अन्तर 
को ठोक तरह से समभा नहीं जा सका है। 

आयुधजीदी गौर शस्त्रोपजीदी संघों' का अर्थ उन गणों से हैं जो बव भी 
अपनी उस प्राचीन विद्येपतरा कौ लिए हुए थे जिसके अगसार उस गण के 
सेव सदस्य सदग्यस्त्र होते थे। लॉकन सामाजिक संगठन की इसी एक विशेषता 
का उल्लेंस क्‍यों किया गया हैं? यह इसाॉलए किया गया है कि उस समय 
में- गण सदस्यों ने उस वर्ग शासन को और स्थायी दर्ग विभाजन को विक- 
खित नहों किया था जिसमें केवल शासक वर्ग के हाथो* में जथवा जिग्स्त्र 
साधारण श्रीमक जनता के विरुद्ध सेना के हाथों में शस्त्र वध्थक्ति गन 


केन्द्रित होतो थी और जिसके दवारा निश्चस्त्र साधारण जनता शासित होती ६६ 





थो। इस विज्ञपता का उल्लेख इसोलए किया गया है कि उस समय तक 
गण को निर्वाचित नेतृत्व किसी सदास्द्र पतके आऑमिजात् वर्ग में पॉरिणत 
नही हो गया था। राजतानिक वर्ग राज्य के लेखक, गण की इस विश्येपत्ता 
वेग जार स्भावतया बाकपित हुए थे। यह सौनिक लोकतंच था। फिर भी 
उत्त आदिमगे साम्य संघ से इसका रूप भिन्‍न था जिसमें किसी भी वर्ग की 


बे 
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सत्ता नहीं थी। इस गण में संपात्ति-भेद प्रवंश कर चूका था। कृषि (वार्ता), 
व्यापार, मुद्रा, धन तथा पितृसत्तात्मक दासता का उदय भी इन गणोंः में” 
होने लगा था--लोकिन वर्गो के आात्मनीरोध इतने तीत्र नहीं हो उठे थे 
कि दोरिद्र पौरिश्रसशील आर्य विश्यों का नाश करने की अथवा उनको 
निशस्त्र करने की आवश्यकता आ जाती। गण के अन्दर सद लोग परिरश्रम 
करते थे और शूढ्रों' को छोड़कर. सब लोग शस्त्र धारण करते थे.और उस 
सशस्त्र श्रीमक गण के नेतृत्व के पद के लिए संपीत्तशालियो' को चुना जाता 
था। इस प्रकार के वार्ता-शस्त्रोपपीवी अथवा आयुधजीवी संघों का अस्तित्व 
भारत में हम ३०० वर्ष ईसा पूर्व तक पाते हैं। उन संघों में से कुछ क्षें - 
नाम इस प्रकार हैं : 
१. बुक; २. दामानि (तथा अन्य); ३-८. जश्िगतोँ का मंडल 

(इस' मण्डल के छ सदस्य काण्डोपरथ, दाण्डकी, कांष्टकी, जलमानि, 

ब्राहूमगुप्त और जानाक होते थे।)*; €. योधेय तथा अन्य; १०. पार्दव _ 

तथा अन्य; ११. क्षद्रक;. १२.. मालव; १३. कठ; १४. सौभूति; 

१५. शिवि; १६. पाटल; १७. भागल; १८. कंभोज; १६. सूराष्ट्र; 

२०. क्षत्रिय; २१. श्रेणी; २२. ब्रहमाणक; २३. अम्बष्ठ। 

यहां पर यह स्पष्ट देखा जा सकता है. कि गंगा की वादी के शक्तिशाली 
दास राज्यो* के प्रसार के कारण तथा स्वयं गणों के अन्दर कृषि और व्यापा- 
ररिक आर्थिक व्यवस्था के समुन्तत होने से ये गण अपनी रक्षा, युद्ध और 
उनन्‍नाीत करने के लिए विभिन्‍न मण्डलों या संघो' के रूपों में' विकसित होने 
लगे थे। परन्तू इीतहास ने उनका ध्वंस गंगा की वादी में रहने वाले “प्राण 
पंथी ” आर्यो* की दास-स्वामी शासन-व्यवस्था के करों द्वारा करना निश्चित 
कर लिया था। 

आशधिकांश रूप में ये गण किस प्रदेश में वर्तमानः थे? .पाणिनि के अनुसार 
ये गण वाहीक प्रदेश में: थे। यह प्रदेश सिन्धु न॑ंदी की घाटी में! पंजाब से 
लेकर सिंध के दक्षिण तक फैला हुआ था।. क्षुद्रक और मालव सिन्धे के 
निकट निवास करते थे। छ: ज़िगर्त जम्मू के निकट हिमालय के पर्वतीय 
जिलों में” रहते थे। हम यह कह सकते हैं कि सम्पूर्ण पश्चिमी और दक्षिण- 
परशिचमी भारत में जहां तक विन्ध्याचल की सौमा है वहां तक उपयक्ति 
गण संघो- के सौनिक लोकतंत्र का प्रभूृत्व था। अपने अस्तित्व के प्रमाणों 
दुवारा जैसे; बे झीतहास से इस वात की घोषणा कर रहे थे कि उस छासन 
को, .जो एक वर्ग की हिंसा पर टिका हुआ था, जिसमें दासो के स्वामियों 
और निजी संपीत्त का एकाधिपत्य था--चाहे वह शासन राजतंत्र के पीरि- 
धान में हो--पूरे भारत को आत्मसात्‌ करने में सैकड़ों वर्ष लग गये थे। 
यद्याप संपत्ति भेद और दास प्रथा के कारण उनकी शक्ति पहले से जाधिक 


+# आहुस्द्वर्तयष्ठास्तु कौण्डोपरथ दाण्डकी। 
कॉप्टीक जॉलिमानिइच ब्राहमगुप्तोई्ण जानाकि:।। 
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क्षौण हो चुकी थी, फिर भी गण संघों की आन्तारिक एकता और इनका 
संगठन इतना दृढ़ था 'कि सिकंदर की विजायनी सेनामों को उनके हाथों 
से सिन्धु के तट पर हार खानी पड़ी थी। और जहां पर उन्होंने सिकंदर 
को आत्मसमर्पण किया था उसका मुख्य कारण उन गणों' के शौक्तिशाली 
धनी वर्ग थे, जो आक्रमणकारी से युद्ध करने के स्थान पर उससे शान्ति 
की कामना करते थे और आवश्यकता के अनुसार सर्वनाश् से अपनी रक्षा 
करना चाहते थो। 

सौभूति और कठ गणों की विषय में लिखते हुए यूनानियों का यह 
कथन है कि उस समय. में” उनकी नारिर्यां अपनी इच्छा के अनुसार किसी 
पुरुष से विवाह करती थीं (संभवतः इसका अर्थ स्वयंवर अथवा गंधर्व 
विवाह से रहा हो)। शक्ति और सौन्दर्य का अपने बीच वे बहुत आदर 
करते थे। सन्‍्तान-पालन के विषय में वो लेखक यह कहते हैं कि : 


“इन गणों में: संतानों को माता-पिता की न तो मान्यता दी 
जाती थी और न उनका पालन पोषण ही उनकी (माता-पिता की) 
इच्छा के अनुसार होता था। उनका पालन-पोषण माता-पिता के स्वास्थ- 
रक्षकों अथवा बदयों के कथनानुसार होता था, क्‍्योंक्ति अगर थे 
किसी भी शिश् को विकलांग और सदोपष छदारीर का पाते थे तो उसे 
मार डालने का आदेश्ष देते थे।' 


यह सब ऐसे ही गण में संभव था जहां पर एक ओर अत्यंत दरिद्धता 
के अभाव से और दूसरी बोर धन के कारण साधारणतया स्वस्थ सन्तानें 
जन्म लेती थीं, जहां पर अस्वस्थ और सदोष डिश अपवाद-स्वरूप ही 
उत्पन्न हो सकते थे, जहां निजी संपीत्त के औधिकारों, पीरवारो" और 
उत्तराधिकारों कौ गण के कल्याण से आधिक महत्वद्ाली नही समभका 
जाता था, तथा जहां पर निरन्तर संघर्ष के कारण और बर्ध वन्य यूग की 
उत्पादन प्रणाली तथा उसके साधनों के पिछड़े हुए होने से वीर योद्धानों 
के निर्माण के लिए ऐसी सजगता को अपनाना आवश्यक होता था। 

यह स्पष्ट है के जब हम पाणीनि, कॉडटिल्य और यूनानो लेखकों के 
गण संबंधी विवरणों को देखते हैं, तव तक उन गण संघो पर संपत्ति 
भेद और इसलिए वर्ग-भेद अपना प्रभुत्व स्थापित कर चुका था। भाषा 
की बनावट में भी ये भेद प्रीतवीवित होने लगे थे। मल्लो* के स्वतंत्र 
भागौरिकों को 'मालवा:” कहा जाता था लोकन शुद्ध दास बौर दस्तकारों 
को उनसे सिन्‍न मालव्य” कहा जाता था। गौधेयों ने गण संघ की व्यवस्था 
को संचालित करने के लिए पांच हजार प्रीततनिधियों की एक सभा बनायी 
थी। पर उस सभा में कोन प्रीतीनीध हो सकता था ? वही व्योक्त उत्त 
सभा में भ्रीतनिधि हो सकता था जो निर्वाचित होने के बाद गण को 
एक हाथी भेंट में" दे सकता हो। इस प्रकार से कुछ लोग ऐसे थे जिनके 
पाते हाथी थे बोर कुछ लोग ऐसे थे जिनके पास हाथी नहीं घे। इससे 
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यह स्पष्ट है कि गण में संपीत्त भंद वर्तमान था और उसमे 'धनिकों 
तथा गरीबों की सत्ता थी। इस संपत्ति भोद के प्रभाव को अम्बष्ठों में 
देखा जा सकता है जिनके विषय में यह कहा जाता है धनी ज्येष्ठों 
की मंत्रणा के आधार पर उन्होंने सिकंदर के- सामने आत्मसमर्पण कर 


दिया था जब. कि साधारण लोग इस आत्मसमर्पण के विरुदध थे। स्वाशथिती . 


निजी संपात्ति अपने वर्ग के हितों की रक्षा के लिए हमेशा अपने -देश या 
राष्ट्र को आक्रमंणकारियों के हवाले कर देती है 

ऐतिहासिक. प्रामाणिक लंखों में जिस दूसरी. श्रेणी के गणों का उल्लेख 
4मलता हैं वे. राजशन्दोपजीबी के नाम से प्रीसद्ध हैं। ये वे गण है' जिनमें 
संपत्ति भेद और गण युदधो" का संगठन इस सीमा तक पहुंच गया था 
और साम्य संघ का लोकतंत्र इस हद तक शिशथिल और दुर्वल हो गया 
था कि परंपरा के क़बुसार गण के निर्वाचित नेतृत्व ने-अपने को पैतृक 
अभिजातो में पररणत कर लिया था। शासक सभाओः के लिए केवल 
इन्ही! अभिजातो में से व्योक्तियों को चूना जा सकता था। ये ही सभाएं 
गण संघों के राजन! कहलाती थीं, और यह जाव्रह्यक नहीं था कि राजन 
सेना के प्रमख नायक या सेनापाति ही हों।. लिच्छवी, मल्ल, साक्य, 
मौर्य,, ककर, करु, पंचाल आदि इस प्रकार के औीति प्रीसदध. राजब-गण 
थे। परवर्ती काल में' महाभारत काल के विख्यात कृष्ण के अन्धक-वृष्णीषों 
का संघ भी इसी श्रेणी का. संध हो गया था। विख्यात करू और माद्र , 
गंणों' की कछ शाखाएं जिन्होंने अपने वराज्य विधान द्वारा दासता और 
शद्र-व्यवस्था की नींव रखी थी, राजन्य गण संघों में पररिवीर्तत हो गयी 
थीं। पहले उन्होंने पतुक परंपरा की अभिजातीयता को विकसित किया, 
.फिर बाद में" राजतांत्रिक दोस शासन व्यवस्था को जन्म दिया जिसको अन्त 
महाभारत के यदुव में हुआं थां। ऐसा लगता है कि माद़ों की कुछ शाखाएं 
पीपछंड गयी थीं और जो अपने शिशथिल श्रम-विभाजन से विपकी रही 
जिसके कारण किसी प्रमख संपात्त अथवा- वर्ग भेद का विकास वे नहीं 
कर सरकी। इसेका दण्ड उन्हें दास व्यवस्था के स्मृीतिकारों और श्ञातित पर्व 
के लेखक के हाथो” से सहनो पड़ा जिन्होंने प्रत्येक प्रीताष्ठित ब्राहूमण के 
लिए मद्र और वाहीक प्रदेश में जाना निबिदृध ठहरा दिया था। वाहीकों 
और माद्रों का सबसे विशेष पाप यह था किक उस प्रदेश में लोग अपने 
अर्णो" कौ बारी वारी से बदल लिया करते थे। एक दिन एक व्यक्ति 
ब्राहमण होता था, दूसरे दिन वह क्षत्रिय हो जाता था, फफिर वह वष्य 
और शद्र भी हो जाता था और फिर वह ब्राह्मण हो जाता था। उनकी 
नारियां स्वतंत्र थी- और वे सब विलास और आनन्द का जीवन व्यतीत 
करती थीं। दासों के स्वामियो की संस्कीत के दृष्टिकोण से यह अवदय 
ही पाप” था, क्योंकि उनकी व्यवस्था में तो आनन्द मनाने और स्वतंत्र 
रहने का सिर्फ उन्हीं को अधिकार था जो अपने छूद्ग दासों की पीठों पर 
सवार थे। 
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इीतहास में हमें एक ऐसे सम्पूर्ण गण का उदाहरण मिलता है जो बपने 
प्रदेश के अन्य निवासियों से प्रीतकूल होकर सीमावद्ध कलोकत अमभि- 
जातीयता ' में, ज॑ंसा ककि एंगेल्स ने कहा है--पीररिणत हो गया था। यह 
वध्ाली का लिच्छवी गण था। विच्छीवियों के प्रदेक्ष में ७७०७ राजन थे 
जो वँश्ाली नगर में रहते थे। ये शासक वर्ग के थे और केवल ये ही 
लोग शासन-व्यवस्था को चलाने के लिए कार्यकारिणी सभाओं और अफ- 
सरो तथा भाणकों का निर्वाचन करते थे। पर सम्पूर्ण निवासियों की 
जन-संख्या १६८, ००० थी जो दो वर्गों मां विभाजत थीं। एक दाहूय 
नागीरिक' और दूसरे आन्‍्ताीरिक नागरिक कहलाते थे--दूत्तरे को वैशा- 
लीय भी कहा जाता था। 

इन कुछ उदाहरणों से यह देखा जा सकता हैं कि प्राचीन यूग के गण 
साम्य संघ औौर परवर्ती युग में" उनके अन्दर विकासित वर्ग गौर वर्ग- 
विरोध--जिनके कारण उनके संगठन और सिद्धांतों में! परिवर्तन हुए--- 
भारतीय इतिहास के यथार्थ हैं, कोई कपोल कॉल्पित कहानियां मात्र नहीं 
हैं। 


भा-११ 


अध्याय १३ 
रक्त-रंजित चुद्ध और 
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निजी संपत्ति ने शासक-वर्ग में' पीरणव होने के लिए जिस हि'सात्मक 
संघर्थ को अपनाया था उसका थोड़ा-सा आभास देंव :सत्र की उस कथा 
में मिल गया था जिसमें विष्णु और देवों के बीच युद्ध हुआ था। इस - 
कथा को हम पहले लिख बाये हैं। पर उस कथा में थुदृध निर्णयात्मक 
नहीं हुआ था। लोकिन विकास की इस प्रकार की अनिर्णायक अवस्था 
बहुत दिनों तक नहीं चल सकती थी। उत्पादक-शक्तियो की दुवंद्वात्मक 
ग्रति इस तरह की अवस्था को बहुत समय तक सह नहीं सकती थी। 
भीष्म के अनुसार--जो निरंतर साम्य संघ के ध्वंस की मीलन कथा को 
सब से अश्रिक स्पष्ट शब्दों में कहते रहे हैं--जब प्राचीन साम्य संघों में 
विनिमय और निजी संपत्ति, लोभ और संचय बढ़ने लगा तो वो विरोधी 
शक्तियों में टूटने लगे भर उनके बीच युद्ध होने लगे। देव लोग क्षृव्ध 
हो उठे। देवों की इस क्षब्धता का कारण भी विचित्र था। ये देव लोग 
जो मुत्यों के समान ही थे, इसलिए क्षुव्ध हो उठे कि वे कही“ “मुत्यों 
के वरावर”” न बना दिये जायें। वो सृष्टिकर्त्ता ब्रहमा के पास गये। यह 
वात ध्यान देने योग्य है ककि पहले तो वर्णन करते हुए भीष्म यह बताते 
हैं" कि इन विरोधों के कारण ब्रहमन्‌ का नाश हो गया था, पर चार 
लाइनों के बाद ही द॒ुरंत यह कहते हैं" कि देव लोग ब्रह्मा के पास 
कोई रास्ता खोज निकालने के लिए पहुंचे थे। यह ब्रह्मा पौराणक 
सूष्टिकर्त्ता था, साम्य संघ का वह ब्रहुमन नहीं था। इस दिव्य नियामक 
सामान्य बातचीत अथवा याोदे इसे पंचायत कहा जाय तो इस पंचायत से 
क्या निष्कर्ष निकला? उन्होंने देवों" को संसार की व्यवस्था के लिए 
एक नया विधान दियां। पुराने विधान के अनुसार लोग स्वयं कक्रियाशील 
* घर्म दुंवारा परस्पर रक्षा करते हुए निवास करते थे। वहां पर एक वर्ग 
की कोई ऐसी शक्ति नहीं थी जो दूसरों पर शासन करती हुई उनके 
संबंधों की संचालक वनती--बहां पर न कोई दण्ड था, न कोई राज्य 
था और न कोई राजा ही था। उस समय उनकी आवश्यकता भी नहीं 
'थी। लोकन इस नये विधान का क्‍या सारतत्व था? इस नये विधान में 
आर्थिक और परिवार के नये संबंधों की स्थापना शक्ति गौर हिंसा के 
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दवारा की गयी थी जिसे “दण्ड” कहा गया था। बब धर्म, अर्थ गौर 
काम, एक नयी त्रयी जिसको त्रिवर्ग कहा जाता था, अपने आप सक्रिय 
नहीं रह सकती थी--अव उसका संचालन “दण्ड” दुवारा हो सकता 
था। भारत* में दास-व्यवस्था का यह प्रथम विधान विज्ञालाक्ष के नाम 
से पकारा गया। और महाभारत का कथन हूँ कि बहुदन्तक, वृहस्पाति 
और काव द्वारा उसमें संशोधन और परिवर्तन किया गया धा। 
यदयाप दास व्यवस्था के इस नये वर्ग-शासन को, जिसका आधार 
दण्ड और हिंसा थी, दिव्य सुण्टिकर्ता का आश्षीवदि प्राप्त हो गया था 
फिर भी वह अपनी जड़ जमा नहीं सका। कोठिनता से पांच यो छः 
राजा द्ासन कर पाये थे कि एक नया विरोध उत्पन्न हो गया। ऐसा 
लगता है कि इस बार विरोध का नेता स्वयं एक राजा .-ही था जो 
ब्रहम-क्षत्र वर्ग के विरोध में विद्य लोकतंत्र के पक्ष में- चला गया था। 
राजा वन ने इस नयी व्यवस्था का विरोध किया और ब्राहमण तथा 
क्षात्र्यों के विरृधः युदूुधा किया। इस अभियान में बेन की वुदिध- 
मती पत्नी रानीथा ने उसको मंत्रणा मजौर सहायता दी थी। संभवत: मातृ- 
सत्ता औौर नारी के लोकतंत्र का नाश हो जाने के कारण वह स्वयं क्षव्ध 
थी। लोकन वेन और सुनीथा चाहें जितने महान हों, समाज की नयी 
शक्तियां अपनी गति को उस साम्य संघ के बीते यंग की ओर नहीं लौठा 
सकती थीं जो हमेशा के लिए खत्म हो चुका था। वन और उसकी भांति 
के अन्य व्यक्ति: केवल इतना ही कर सके कि उन्होंने झासक वर्ग को 
जोरों से भकंकोर कर उनकी श्ोपण की निर्दयता को तव तक के लिए 
कुछ कम कर दिया जब तक किक उत्पादक शक्तियां दूसरी ऋाति के लिए 
परिपक्व नहीं हो गयौं। पर वह उस समय तक नहीं हो सका था। 
दासता की ऐतिहासिक भूमिका तव तक खत्म नहीं हुई थी। उस दास 
व्यवस्था के ढांचे में, जो नयी-नयी आरम्भ हुई थी, विस्तृत वन-भूगमि 
को साफ करने, खेती और दस्तकारी का विकास करने तथा विनिमय 
ओर व्यापार को उन्नत करने के लिए अभी बहुत स्थान और अवसर था। 
वन पराजित होकर ब्राह्मणों दवारा मारे गये। जिन गणों और कवौलो 
वाहर से वन को सहायता दी थी उनको भी सम्भवत: युद्ध में- पराजित 
कर दास वना लिया गया। महाभारत की कथा के अगसार ब्राह्मणों ने 
जब वन को मार डाला तव उसके सारे शरीर के अंगों को उन्होंने रगड़ा 
/जसस भयंकर काले सर और लाल आंखों वाले निषाद तथा वन्य लोग 
उत्पन्न हुए। बन के दांयें हाथ से एक व्योक्ति उत्पन्न हुआ जिसने ब्राह्मणों 


+ तताधध्याय्महस्आुणां रत उचक्रे स्पद्दोदेषजमर। 
सश्घमस्तथताय: कासश्यबान्र्णित:4२६॥॥ 
न्‍_कवर्ग शीत विर्यातों गण एप स्ूूयंभवा।।३०१॥ 
िवर्गपइसय दाण्टड:॥॥३१।॥ 


5. 


+न्‍महाभारत, शांठिएवी, अध्याय ५६! 


१६४ भारत 


को नमस्कार किया और उनको आज्ञा के अनसार चलना स्वीकार ककिया। 
राजा पुथु वन के नाम से उसको अभिवषिक्‍त किया गया। .कछ. समय के 
लिए यृंद्ध बंद हो “गया। 

इसका फल क्‍या हुआ? और ब्राहूमणों' की आज्ञा क्‍या थी? वेन के पत्र 
पृथु ने ब्राहूमणों की आज्ञानुसार चलने का वादा किया, झासक वर्ग को 
दण्ड* (नियम) से ऊपर स्थापित किया और इस वात की सौगन्ध खाकर 
प्रीतज्ञा की कि वह कभी भी वर्ग भेद को मिटने नहीं देगा। राज्य की 
उत्पात्ति के सिद्धान्त के विपय में हिन्दू शास्त्र का यह मत था कि तब-से 
दण्ड-शॉक्त ने संसार पर शासन करना आरम्भ कर दिया। 

दास व्यवस्था की विजय झौर विश्ञर॒ लोकतंत्र के दमन के बाद समाज में 
भयंकर शोषण और आर्थिक विकास प्रारम्भ हो गया। विस्तत भामि खण्डों 
को कृषि के अन्तर्गत लाया गया और इीतहास में पहली वार प्रादेशिक 
राज्य की सीमाओं का भौस्तित्व होने लगा---जिनके अन्दर केवल आर्य लोग 
ही नहीं रहते. थो वरना वाहरी लोग जंसोे निषाद, सूत-मायध** आदि भी 
निवास करते थे। पृथु वन के विपय में यह कह कर उनकी प्रतिष्ठा की 
जाती है कि उन्होंने कीप का विस्तार बहुत बड़ी सीमा तक किया था 
और अनेक जातियों के कीप पौधों को उपजाया था।>< काषि-भामि गौर 
दासों ने, जो नये उत्पादन की प्रमुख शक्तियां थीं--प्राचीन प्रजा-पशवा 
अर्थात्‌ पञ्ु धन और स्वतंत्र प्रजा का निष्कासन कर ददिया। शोर राजतंत्र- 
वादी राज्य व्यवस्था ने, जिसका.'आधार एक दर्ग द्वारा दूसरे वर्ग का 
हिंसात्मक शोषण था, शांतिपूर्ण सहयोगिता के आधार पर रिके हुए गण 
साम्य रुंघ का निष्कासन कर वदिया। 

इस प्रकार आत्माविरोधो* के संघर्ष से राज्यमर यानी राज्य. की उर्त्पात्ति 
हुई थी। स्वभावतया इस राज्यमर पर उनका ही भीधिकार था जिनका 
आर्थिक प्रभत्व था। समाज में ब्रहम-क्षत्रों का आर्थिक प्रभुत्व था जिन्होंने 
राज्यमर्‌ की उत्पोत्ति के बाद से महान विश लोकतंत्र और छाूट्ठों का 
छोषण , दमन व उनको निशस्त्र करना प्रारम्भ कर दिया था। इस यूग में 


# कदण्डया ददिवजाइचोत प्रीतिजानीष्ट चामिभो। 
लोक च संकरात क्ृत्स्त॑ त्रातास्मीत परंतप।। शांति पर्व, ५८-११७॥ 
#क तस्मोन्निषादा: संभूता ऋूरा: शलवनाश्रय:। - 
ये चान्यो रिन्ध्ययदलयाः म्लेच्छा: घतसहस्रश्व:॥2०६। 
प्रीतों राजा दर्दा... . - - - 
अनयदेश सताया मंगधं मगधाया चा। शांति पर्व, ५८-१२२। 
% समता वसधायाशत्र स सम्यगृदपादयत्‌। 
वैपम्यं हि पर भूमोीराीत नः परमाश्नतिः॥॥१२३॥ 
मन्वन्तरेपु सर्वोपु वियमा जायते मही। 
.उज्जहार ततो वन्य: श्िलाजालान्समन्ततः।। १२४।॥ 
तनेयं पृरियिवी' दुग्धा सस्थादि दक्षसप्त च।।हाति पर्व, अध्याय ५८॥॥ 


राज्य व दंड का उदय/२६५ 


शासक वर्ग पराजित लोकतंत्र को दैवी-व्यवस्था के नाम पर अपने आदेश देने 
लगा।' उसके वाद से प्रत्येक अस्तित्व का प्रधान राग राज्य दुवारा व्यवहार में 
लाया गया दण्ड्दाक्ति से उत्पन्न भय मातन्न हो रह गया। दासों रे स्वामी , 
वर्ग की निजी संपत्ति, लोभ और हिंसा की कीचड़ में' सहयोगिता, शांति 
और प्रेम लप्त हो गये। प्राचीन यूग में जब लोगों को सिर्फ शब्द मात्र 
से, अथवा लोकमता दवारा ठीक मार्ग या सदाचार के पथ पर लाया 
जाता था और "घधिगदण्ड” अर्थात लोक का धिक्‍्कार या निन्‍दा ही अकेला 
दण्ड था वहां पर अब राज्य, सेना और पुलिस की हिंसा लोगों को शोपग 
तथा शासन करने वाली निजी सम्पीत््ति पर भाक्‍त और श्रदृधा वी और ले 
जाती थी। गगर लोग ऐसा नहीं कर पाते थो तो वध-दंड” जो दंडनीत का 
सबसे बड़ा दण्ड था, उसको दिया जाता था। राज्य की सम्पीत्त के वाद 
हिन्दू-साहित्य ने इंस नये हिंसा-यंत्र के गीत गाना आरम्भ कर दिया था। 
अगर वहां इस हिंसा का यंत्र न हो और उसके स्थान पर अराजक अर्थात 
राज्यहीन व्यवस्था फिर से हो जाय तो सम्पात्ति का ध्वंस हो जाय, 
परिवार नप्ट हो जाय, धर्म का अन्त हो जाय गौर पूरा संसार ही नष्ट हो 
जाय। निजी सम्पत्ति, पॉरवार और धर्म के नाम पर शासक वर्ग ने दास 
बनाये गये शूद्वों' गौर श्रीमक विद्यो" की स्वतंत्रता, सम्पीत्त और परिवार 
को नष्ट कर [दििया। यज्ञ और दान के नाम पर अब ब्रहम-क्षत्र दासक 
वर्ग साधारण जनता के धन और पश्ुमो को आत्मसातर करता था औौर 
वदय-शूद्रों' दृवारा बनायी गयी कीप भूमि पर मपना ओऔधिकार कर लेता 
था। लम्बी लड़ाई के वाद पराजित और निश्वस्त्र श्रीमक मानवता को 
जबरदस्ती शासन के सामने भझूका दिया गया और उसे इस' नयी व्यवस्था 
को स्वीकार करना पड़ा। लॉकन यह मानवता निरन्तर वार-वार विद्रोह 
करती रही, वार-वार पराजित हुई और दास दना लौ गयी जब तक कि 
स्वयं उसके अन्दर नयी उत्पादन-शीक्तयों और ऋन्‍्तिकारी शक्तियों का 
उदय नहीं हो गया। श्रामिकों के विरुद्व संघर्ष के साथ-साथ शासक वर्ग 
के अन्दर स्वयं अपने संघर्ष होने लगे। ये संघर्ष ब्रहम-क्षत्र घरानों के चीच 
में: हुआ करते थे जिनका उद्देदग वैद्य और छाद्रों' के शोपण से हासिल धन 
पर जोधिकार जमाना होता था। हिन्दू धर्म-क्थाओ में इस प्रकार के 
बनेक युदृधों की कथाएं मिलती हैं। क्षीत्रयों के विरुद्ध परदशराम के 
अनेक सुदूध हुए। हेहय, सहस्वताजन, दतहवब्य, श्रंजय, नहप तथा 
अन्य, लोगो के सदधों की कथाए* भी हैं। ब्राहमणों के पास विद्याल 
झालश्षम थे, उनके पास संकड़ों एकड़ भ्रम और पदश होते था उनमों काम 

करने के लिए शिप्य रूप में नवशिक्षित श्रागक और वह्य-शद्र भक्त होत॑ 
थे जो उप्र द्वराहूमणों के लिए धन का उपार्जन करते थे। इस प्रकार के 
हाहम्णों के आश्रमों की कशाओ- से हिन्दू झीतहान भरा पड़ा है, जो 
दाहमणो को तपस्या जथवा वैराग्य, उनकी दरिद्रता तथा धारमिकता की 
कपोल-कॉल्टत दातों- को मिथ्या प्रमाणित कर देती है। क्षोत्रिय गहों की 
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कथाएं तो सर्दयं इस. वात का स्पष्ट प्रमाण हैं कि किस प्रकोर वे समाज 
पर शासन और सर्वनाश से उनकी रक्षा--अर्थात बाहरी आक्रमण गौर भीतरी 
क्ीन्ति से रक्षा-- के नाम पर जनता का श्लोषण करते हुए उनके श्रम-फल 
पर अपना प्रभुत्व स्थापित करते थे। यहां पर हमारा यह लक्ष्य नहीं है 'कि 
राजांगों' और राजकलों के झीतहासों का अथवा उन्तके अच्छे बरे विवरणों 
की विवेद्ना करें--अथवा उन विख्यात द्राहूमण कल़ों के इतिहास को 
लिखें जिन्होंने आश्षमों की विशाल भू-सम्पीत्त का निर्माण कर यदधों” को 
लड़ा था, विशाल सेनाओं के सेनापीत तथा नायक बने थे और क्रहीं-कही' 
पर तो शासक के पद तक पहुंच गये थे। इसीलिए कुछ समय के लिए. हम 
उन द्वमाम प्राणाीणक लेखों की छानबीन, विकास की ऐतिहासिक नियमों 
के प्रकाश में नहीं करेंगें---जैसा कि हमः करते आ रहे हैं। हम आये के 
समाज के उस नये संगठन को-ही देखेंगे जिसका जन्म प्राचीन मरणासन्न गणों 
के सदस्यों के बीच परस्पर. भीषण वर्ग संघर्ष दुवारा हुआ था। 

गण-सामाजिक संगठन को अपना गण-विधान छोड़कर: राज्यमर विधान 
के आगे जवदास्ती समर्पण क्‍यों करना -पड़ा था? राज्य द. गण के तत्वों में 
क्या विश्ञेष अद्चार था? एंगेल्स ने उस ऐतिहासिक प्रक्रिया का वर्णन, 
जिसके दुवारा समाज, इस. अवस्था ठक पहुंचा था, ऐसे किया हैं 


ह अब हम यह देखे गे कि इस सामाजिक उथल-पुथल में गण विधान 
>, की क्या दशा हुई थी। उंन नयी शक्तियों के सामने, जिनको उत्पन्न 
' करने भें उस विधान की कोई हाथ नहीं था, गणे विधान असहाय रह 
.” गया। उसे विधान के अस्तित्व के लिए सबसे आवश्यक श्षार्त यह थी 
: 'पीक एक गण अथवा कम से कम एक कवीले के सदस्य एक साथ एक 

ही प्रदेश में: उसके एकमार्च निवासी वेन कर निवास करते। पर यह 
. बहुत दिनों पहले से बंद हो गया “था। अब प्रत्येक प्रंदेश में” विषम 
' जनसंख्या निवास करंती थी जिसका संबंध विभिन्‍न ग्रणों और कंवीलों 
* से था। प्रत्येक प्रदेश में वहां के नागरिकों के साथ-साथ दास, सूरोक्षत 
- (शरणायगत) लोग औरं बाहरी व्योक्त निवास करते थे।* लगातार 
* व्यापार, जीविका पौरिव॑र्तन, अथवा भूमि पर आगशधिपत्य वदल जाने 
को कारण से निवास-स्थान के परिवर्तन के दुवारा जीवन की वे स्थायी 
दझवस्थाएं टूट गयीं थीं जिनका निर्माण अर्थ वन्य अवस्था के मध्य यग 
तक हुआ था। गण व्यवस्थाओं के सदस्य अपनी' सामान्य क्रियाशील- 


# पौण्ड्काइचौड़द्रीग्डा: काम्वोडयदना: छकाः 
पारदा पल्हवघ्चीना ककिराहा: दरदा: खशा:। भनुस्मीत, १०-४४। 
विदेशियों के संस्र्ग मेँ का. जाने से पुरुप्ठोग यज दुद्ारा अपनी शुद्धि करनी पड़ती थी। 
आयूटावे कारस्करान्‌ पुण्डान्‌ सौवीरान्‌ 
वग कॉलिंगानू प्राणूनात्‌ शीत चे गत्वा 
पनष्टोमेन यजेत सर्वपप्ठणा वा। वबोधायद, १-३-१४॥ 
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वामो- का नियंत्रण करने के लिए साथ नहीं मिल पाते थे (जैसा कि 
पहले वे सीमीत अथवा नौरिष्ठ की सभाओ मों मिल कर करते थे)।” 
अब वे कंबल .धार्मिक उत्सव आदि के अश्रमुख अवसर पर ही उनको 
एक साथ मनाने के लिए एकत्र होते थे। गण व्यवस्थाबो” का विर्माण 
जिन कावश्यकताओं और हितों की पूर्ति के लिए किया गया था गौर 
जिनकी पूतिं की योग्यता उनमें थी, उन आवदयकताओनों गौर हितों 
के अलावा उत्पादन संबंधों में उथल-पुथल हो जाने के कारण 
सामाजिक ढांचे में जो परिवर्तन हो गये थे, उन्होंने नयी आवशय- 
'कताओ और हितों को जन्म दिया था। ये आवश्यकताएं गौर हित 
गण-व्यवस्था के लिए वाहरी अथवा अनजाने ही नहीं थे वरना हर 
चरण पर उस व्यवस्था का विरोध करते थो। श्रम विभाजन के साथ- 
साथ दस्तकारों के समूहों का जो हित उत्पन्न हो गया था, तथा 
, नगर की विद्येप आवद्यकताए- जो ग्रामों के हित के प्रतिकूल थीं 
नये संगठनों की मांग कर रही थीं (जैसे जनपद तथा पौर)। पर 
इनमें से प्रत्येक समृह का निर्माण विभिन्‍न गणों', कवीलो" और जन- 
समुहों के सदस्यों से हुआ था--न्‍यहां त्तक कि इनमे बाहर के लोग 
भी सॉम्मीलित होते थ। इसीलए उन नये संगठनों" की रचना गण- 
विधान -के अन्तर्गत नहीं हो सकती थी---उनकी रचना उस विधान के 
बलावा हो सकती: थी। इसीलिए गण विधान के विरोध में इन संगठनों 
का निर्माण होना संभव था। हितो* के ये संघर्ष प्रत्येक गण संगठन में 
वर्तमान थे जो अपने ओऔतिरूप में धनी और निर्धन, महाजन भौर 
ऋणी के संबंधों" में' एक ही गण या कवीले के अन्दर प्रकट होते थे! 
उसके बाद ग्रण संस्थाओं की सोमामों के बाहर भी एक नयी जनसंख्या 
निदास करती थी जंसे किकि रोम में (जंसे के वशाली, मगध और 
पटल आदि में) निवास करती थी। यह जनसंख्या उस प्रदेश में एक 
शीक़्त वन सकती थी 'फिर भी इतनी विज्ञाल थी कि उसको संवोधियों 
के समूहों अथवा कवीलों के रूपों में" धीरे-धीरे आत्मसातर नहीं किया 
जा सकता था। इस जनसंख्या के संबंध में ये गण संस्थाएं प्रीतकूल 
थीं--क्योंकि इन संस्थाओों का रूप सीमावद्ध विशेषाधिकार प्राप्त 
संगठनों का होता था। प्राचीन प्राकृतिक लोकतंत्र द्रपषित बभिजातीयता 
में: परिणत हो गया था (हमारे इीतहास में बौद्ध-कालीन मल्ल- 
लिच्छवी गणों तक में ये रूप दिखायी देते हैं)। और फिर गण विधान 
का जन्म उस समाज से हुआ था जिसमें कोई भी अन्तार्विरोध नहीं 
था--वेह विधान उसी समाज के योग्य भी था। उस समाज के पास 
लोकमत को छोड़ कर और कोई दृसरी श्ीक्‍्त नहीं थी जिससे किसी 
को दवाया जा सके। पर बाद में एक ऐसे समाज का भी उदय हुमा 


3 झोप्ठ मरे हैं--लेयक 
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जो अपने आश्थिक-जीवन की अवस्थाओं के कारण स्वामी और दास, 
धनी शोषक और निर्धन शोषितों में' विभाजित हो गया था। बह 
समाज फिर कभी इने आआात्मं-विरोधो* में सामंजस्थ उत्पन्त नहीं कर सका 
वरनर वाब्य होकर उसे इन आत्म-ीवरोधों" को और भी तीत्र और गहरा ' 
करना पड़ा। ऐसा समाज इने दो विरोधी श्ञाकतियों के निरन्तर खले 
-संघर्षो' में” या तो रह सकता था अथवा किसी तीसरी शॉक्त से शासित 
होकर जीवित रह सकता था। देखने में' यह तीसरी शक्ति संघर्ष-रत् - 
वर्गों" के ऊपर स्थापित होती थी लेकिन इसका काम यह था कि खुले हुए 
: वर्ग'विविरोधों को दवा कर जीधिक से गीधक वर्ग संघर्ष को केवल आर्थिक 
: क्षेत्र में वैधानिक या कानूनी रूपों में चलने दे। गण-विधान, श्रम- 
' वविभांजन और फलत: वर्गों में बंठे समाज के कारण नष्ट होकर बिखर 
चुका था। उसके स्थान पर राज्य की स्थापना की गयी थी। 
इसालिए श्ञासन-तंत्र अथवा राज्य कोई ऐसी शाॉक्त नहीं 
* समाज के ऊपर बाहर से लादी गयी हो, और उसी प्रकार से न तो यह 
_ किसी नौतिक विचार का यथार्थ रूप अथवा वीदिधक यथार्थ का चित्र है 
* जैसा ककि हेगेल कहते थे (हमारे प्राचीन औौर हहिन्दू लेखक भी ऐसा ही मत्त 
- उपस्थित करते हैं)। वरना यह शासन तंत्र या राज्य विकास की एक 
“ विद्येष अवस्था में समाज दुवारो उत्पन्त किया गया था। इस शासन तंत्र 
' अथवा राज्य का ऑस्तित्व इस बात का प्रमाण था #के समाज ऐसी विषमता 
“ अथवा अन्ताविरोधों में फंस गया थां जिनका कोई हल नही था: और 
जिन असंधेय आत्माविरोधों में सामंजस्य उत्पन्न करने में अथवा उनको 
दूर करने में वह समांज असहाय था। 
२० (परिवार की उत्पीत्त, मास्को संस्करण, पृष्ठ २३८-४०) 


वर्गमय समाज के ईस नये अंग शासन-तंत्र अथवा राज्य की कौन सी 
विश्येपताएं थीं जो उसे गण-गरोत्र संगठनों" से पृथक करती थीं 

प्राचीन गण-विधान के प्रीतकलें शासन तंत्र अथवा राज्य की यह पहली 
पवशेषता थी ककि राज्य में उसके सदस्यों" का समूहीकरण प्रादेशिक आधार 
पर होता. था। प्राचीन गण-संस्थाओं का निर्माण सगो और रक्त संबीधियों 
के दंवारा होता था और वे ही उनका संचांलन करंतो थे। इस प्रकार' की 
गण संस्थाएं अयोग्य औौर शॉक्तिहीन प्रमाणितं होने लगी क्‍योंकि वे इस 
बात को पहले से ही मान लेती थीं कि गण के सदस्य एक ही विशेष स्थान 
से. बंधे हुए हैं. जव॑ ककि वास्तव में ऐसा होना वहुत पहले से वंद हो गया 
था। प्रदेश तो तव भी वही था पर लोग़, एक स्थान से दूसरे स्थान पर बसते 
जाते थो। इसलिए इस नये विधान को प्रादेशिक-नीभाजन से आरम्भ किया 
गया और ऐसी व्यवस्था लागू की गयी जिसके अनूसार नागीरिक लोग 
उसी प्रदेश के अधिकार और कर्त्तव्यों का. पालन करते थे जहां पर वे 
रहते थे---उनका गण या कवीला कुछ भी हो। प्रत्येक शासनतंत्र में 


राज्य व दंड का उदय/१६६ 


प्रादेशिक आधार पर राज्य के नागरिकों का यह संगठन सामान्य रूप से 
होता था। इसीलए हम लोगों को संगठन का यह रूप प्राकीतिक लगता 
है, लॉकन सत्य यह हैं कि सगे-संबंधियों के आधार पर बने हुए प्राचीन 
संगठनों को स्थान पर इस प्रादेशिक संगठन को लाने के लिए बहुत भीपण 
और कठोर यदध करने की आवदं॑यकता पड़ी थी जिसके द्वारा गण के 
स्थान पर राज्य की स्थापना संभव हो सकी थौ। 

दसरी प्रमख विशेषता लोकशाक्त की संस्था थी, जिसकी समता 
फौरन उस स्वयानार्मत सशस्त्र जन संगठन से नहीं की जा सकती जिसका 
ऑस्तित्व गण विधान में ही था। इसे विज्ञयेप लोकशाक्त की आवश्यकता 
इसीलिए थी क्‍योंतिकि जब से समाज दो विरोथी दर्गों में विभाजित हो 
गया था तब से उस समाज में जनता का स्वयं संचालित सद्मस्त्र संगठन 
रखना असंभव हो गया था। अब राजा! लोग सशस्त्र सेनाओं और राज- 
कर्मचारियों (पुलिस) कौ कानून का पालन कराने के लिए अपने पास 
रखते थे। कानन पालन कराने का मय अर्थ यह होता था कि शोषित 
वर्ग को श्रम और ज्योपण के बंधन में वंधा हुआ रखा जाय। भव इीतहास 
के पट पर चतुरंग सेना, राजपुस्ण , ब्राह्मण और क्षत्रिय कुलों को ही 
शस्त्र रखने के विदश्ेपाधिकार तथा उन्हीं के द्वारा सेना का नायकत्व 
प्रकट होने लगे थे। इस “लोकझज्ञाक्त' के निर्माता तत्वों मों केवल सहृस्त्र 
सेना ही नहीं: थी वरना इसके साथ-साथ लोगो” को परवश बना कर गूलामी 
कराने के लिए अन्य साधन और संस्थाए: भी थौं--ज॑से जोल, न्यायालय , 
आदि; इन सबका लक्ष्य दण्ड की व्यवस्था करना ही था। प्राचीन गण- 
समाजों में वर्गीविरोधों का अस्तित्व नहीं था इसोलए उनको शासकों 
अथवा परवश दना कर गुलामी कराने वाले नियमों की या एक वर्ग 
दुदारा दूसरे वर्ग पर एकाधिपत्य करने की भी आवश्यकता नहीं थी। 
शास्थों की उत्पत्ति वर्गगय समाजों* से ही होती थी। इसीलिए श्ञास्त्रों का 
उदय दासता को जन्म की साथ-साथ 'हुआ था और उनका संबंध दास- 
राज्यों के राजाओं से होता था। अतएवं यह कहना ठीक है कि घास्त्र 
दमना करने और वलातः गूताम बनाने के साधना थे। अपस्तंव धर्म 
सूत्रों में यह स्पप्ट रूप से कहा गया है कि “जहां पर कर्म की प्रवीत्तियां 
प्रीदि से उत्पन्न होती हैं (अग्रीत यौर विरोध से नहीं) वहां पर शास्त्र 
को आवश्यकता नहीं होती।”* 

इस लोकशाक्त की स्थापना और संचालन के लिए राज्य के नागरिकों 
से धन दथवा कर लेना आवदयक था। गण-समाजं में “कर'' वविल्कल 
अज्ञात धे---और किसी ने उसका नाम तव्ट नहीं रूना था। गण सौर 


के शा तुः प्रीति उपर्ताब्, प्रचात्ति: न ह शास्दामा अमल सापस्तंद ४-१२-११। 
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ग्रयपात ती दान को जानते थे जिसके अनुसार पूरी. उत्पत्ति को गण 
सदस्यों" के वीच स्वतंत्रतापर्वक बांदा जाता था। लोकन उनकी व्यवस्था 
में छासक वर्ग के हितों के लिए जनता के श्रम-फल को लटसे की कोई 
प्रच्छन्तन. और सक्ष्म विधि नहीं वर्तमान - थी जिसको अर्थक्षास्त्रो: में 

करभार”” के नाम से पुकारा गया है। महाभारत मे* यह शिक्षा दी गयी 
है कि इस लूट को कम से कम अतीक्ष्ण औौर पीड़ारीहत होना चाहिए 
ज॑से कोई चूहा सोते हुए व्याकत का झून धीरे-धीरे पियो और उस व्यक्ति 
को इसका भाभास तब तक न हो जब तक दूसरे दिन वह जाग न जाय।* 

लोकशाकत पर इस प्रकार से आधिकार करते हुए--कर लगाने ,के 
आधिकार को लेकर (उत्पीत्त के छठवों भाग पर राज्य-द्ासन तंत्र का 
अधिकार) पदाधिकारी अब अपने को उस समाज के अंग के रूप मेँ उपस्थित 
करते थे जो- जन साधारण के समाज से ऊपर था. . .वे उस क्षौक्‍त का 
प्रीतीनीधित्व. करते थे जो उनको समाज से पृथक करती थी। विश्योष॑ 
आदेशों के वल पर उनकी प्रीतष्ठा की रक्षा. समाज दुवारा करायी जाती 
थी जिसके द्वारा उनको एक अ्रकार की. विचित्र उच्चता और अलंघ्यता 
अथवा अवाध्यता - प्राप्त हो जाती .थी। -औधिकांश रूपों मे* जनेक राज्य 
शासन: तंत्र के अन्दर नागरिकों को उनकी सम्पात्ति के अनुसार ही श्रोणयों 
में" विभकत कर आधिकार प्रदान किये जाते थे जिससे यह प्रत्यक्ष प्रमाणित" 
होता -था. ककि. दायसनतंत्र "का. संगठन सम्पत्ति-हीनों' के विरुद्ध सम्पात्ति 
धालियों की -सरक्षा का एक साधन मात्र था। राज्य क्षासन की पौर- 
जनपव ' की. सभाओं में- आधिकांशतः सम्पीत्तिश्ाली वर्ग के ही लोग होते 
धे| जब दास:-राज्य छांसन सम्पूर्ण रूप से प्रौढ़ हो गये तो सवसे अधिक 
कल्याणकारी उपदेश राजाओं को यह. दिया जाता था कि 'धनवानो* का 
गादर और उनकी पूजा नित्य -करनी चाहिए।** 

'इस . प्रकार से उत्पादक शक्तियों की वृदिध ने उत्पादन-संवंधों" को 
बदल दिया था एवं निजी सम्पीत्त और शोपक तथा श्ोषितों के वर्ग 
विरोधों कौ उत्पन्त किया .था। उसी के दवारा मानव समाज में आपत्ति 
स्वरूप उस शासन-तंत्र का जन्म हुआ जो समाज की सूरक्षा' के नाम पर 
' शोषित -वर्ग का हिंसात्मक रूपो* से दमन करने के लिए श्योषक वर्गों के 
हाथी” में एक अस्त्र या साधन के रूप में सदैव बना रहा। 


#% यथा शल्यकदानारबुः पर्दा घूदयते रूुदा। 
. अतीक्णेनाभ्युपायेद् राष्ट्रों समाश्बित्‌।। क्षाति, द८-६। 
#* धघननः: पूजयोजित्यं। शांति, २६॥ 
कात्यायन श्रौत सूत्रों मों वीर्णत महाजनों अथवा मह,जनिकों ने परवती इतिि- 


: - हासः काले में लिषादों को भी अपने. मों मिला लिया था जिनके लिए पहले 


यह आदेश था कि अगर वे संपदिक्षाली हो जाय॑ तो या तो उनको मार डाला जाय 
था दास बना लिया जाया 


अध्याय १४ 


महाभारत-दास-स्वामिथों 
और गएणा-संघों का गह-चुद्ध 


वह प्राचीन पवित्र भू-भाग जिस पर आये के साम्राज्यों ने दासता के 
माधार पर समुन्तत होने के लिए संघर्ष किया था गंगा की वादी था। 
पश्चिम में कुदक्षेत्र सो लेकर पूर्व में' आधुनिक विहार प्रदेश की पाटीलपुत्र 
(पटना). तक वह भूखण्ड फैला हुआ था जिस पर आर्य गणों के समूह 
धनयुक्त तथा स्थायी राजतंत्रवादी दास द्ासन यंत्रों" में पररिणत होकर 
महाभारत के युदूध से पहले फैले हुए थे। उत्तर-दक्षिण मे” उनका प्रसार 
हिमालय पर्वत, के नीचो सो लगा कर आधुनिक मध्य भारत में अवन्ती तक 
था और कुछ राज्य तो. विन्ध्याचल को पार कर विदर्भ प्रदेश तक स्थापित 
हो गये थे।.. । ' े ह 

यहां पर यह याद रखना चाहिए किकि उन दिनों" सें भारत को कोई 
हिन्दुस्तान मथवा सिन्धुस्तान के नाम से नहीं जानता था जो एक ही वात 
थी। इस देश का नाम “हिन्दुस्तान! सिन्धु नदी के नाम पर रखा गया 
था। . शक-पल्हव तथा मध्य एशिया के अन्य कवीलों ने, जिन्होंने बहुत 
परवतती काल में सिन्धू को पार करते हुए भारत में प्रवेदा किया था, 
स्न्धि नदी के नाम पर इसको सिन्धुस्तान कहना शुरू किया था। 'स' की 
ध्वानि का उच्चारण ये लोग हू के रूप में करते थे, इसलिए देश का 
नाम "हिन्दुस्तान' पड़ गया। प्राचीन लेखको* और लोगों ने अपने निवास- 
क्षेत्रों का नाम उस गण या राष्ट्र के नाम के आधार पर रखा जो उस 
क्षेत्र में” रहते थे--जंसे मत्स्य देक्ष अर्थात जहां पर मत्स्य गण का निवास 
अथवा बीधिकार था। महाभारत के भीष्म पर्व में' इस प्रकार के दो सौ 
नाम गिनाये गये हैं। वाद में जब प्रादेशिक-राज्यों का अस्तित्व होने 
लगा, और राजधानियों के साथ राजवंद्यो" की स्थापना होने लगी तब 
प्रदेशों" का नाम शासक कूलो* तथा वैसी ही अन्य शक्तियों की इच्छा के 
नगसार होने लगा। लोकेनः साधारणत्थ भारत के आधिकांश भ-प्रदेशों 
का नाम ग्रभावशालो राष्ट्र या उन गण-मण्डलों के आधार पर रखा जाता 
थ्य जो उस प्रदेश पर कौए और शासन करते थे--जैसे अंग, वंग, कॉलिंग, 
किरतत, दाविड, कम्बोज, मत्स्य, करु, मदर, वाहीक आदि। यह वात 
भी ध्यान देने योग्य है कि सिन्ध नदी को छोड़ कर किसी नदी के आध- 
बिऊ नाम पर किसी देश का नाम नहीं रठा गया। यहां तक न्‍कि वविच्यात्त 


१७२|भा रत 


पवित्र गंगा नदी को भी यह सौभाग्य नहीं प्राप्त हो संका तक किसी देश 
का नाम उसके अनुसार रखा जाय। 

पुरुखा के गरण-संघों में- दुष्यंत नाम का एक राजा हुआ था। उसके 
पूत्र भरत के नाम पर भारत वर्ष" का नाम रखा गया था। लगभग 
इसी समय में पंतुक वंशाधिकारी राजतंत्रों का अस्तित्व प्रारम्भ हो गया 
था और दासे ज्ञासन यंत्रो" की पूर्णाहुत में' आदिम लोकतांत्रिक व्यवस्थाएं 
तेजी से लुप्त होती जा रही थीं। परन्तु फिर भी पुरुवंश के भरत" के 
नाम के आधार पर देश का नाम तब प्रचोलत हुआ जब हॉस्तिनापर के 
(हीस्तन दुवारा निर्मित जो भरत की पांचवीं पीढ़ी में उत्पन्न हुआ था) 
पृरुमो" ने आस-पास के राज्यों, सौनिक लोकतंत्रों' और गण-संघों को ध्वंस 
करने की चेष्टा की और उस चेष्टा दवाझः अपने यग में सबसे महानए दास- 
साम्राज्य की नींव रखने का प्रयास किया जिंसके कारण महाध्वंसकारौ 


महाभारत का युद्ध. हुआ था। मनु तथा ब्रन्य हिन्दू सामन्तवादी शासन- . , 


व्यवस्था के नियम-विधायक श्ास्त्रकार मध्यदेश, ब्रहमार्षदेश और आर्या- 
'वर्त की वार्तों करते हैं परन्त्‌ वो भी गंगा की पूवी-पश्चिमी वादी (वंग 
को छोड़ कर) की सीमा या दीक्षेण में विन्ध्य पर्वत की सीमा के परे 
नहीं जातो। इसीलिए पूरे भारत को आत्मसातः करने वाले हिन्दुस्तान का 
पचित्र जैसा हम आधुनिक य॒ग में देखते हैं, सम्पूर्णतया हमारे सभ्य यूग . 
की देन हैं। न तो करुओं और प्रुओ ने, ने अयोध्या के राम और न 
अन्धक-वष्णी गण संघ के कंष्ण वासदेव ने इस देश का कोई नाम' रखा 
था। 

' महाभारत युद्ध के साथ साथ प्राचीन भारत का इीतहास निर्णयात्मक , 
रूप में पृथक हो जाता हैं। इस प्रकार से भारत के प्राचीन इतिहास को 
दो भागी में विभाजित किया जा सकता .है--एक महाभारतं के पूर्व का 
इीतहास और दूसरा, महाभारत के वाद का शीतहास। प्रत्येक रूीढ़-परंपरा 
चाहे वह सार्वजीनक हों, या ऐतिहासिक अथवा पौराणिक हो, यह 
स्वीकार करती है कि महाभारत युद्ध शीतहास की वह घटंना थी जिसने 
विकास के मार्ग को बदल दिया था और एक नये यूग को जन्म दिया 
था। परंपरा का यह कथन है. कि महाभारत युदृघ के उपरांत ही कॉौल- 
झआग का प्रारम्भ हुआ था। परंपरा ऐसा क्‍यों कहती हैं? और क्‍यों पर॑- 
प्रागत भारतीय, झीतहास इतनी दृढ़ता के साथ इस घटना से अन्य ऐगति- 
हासिक मापदण्डों को नापने की चंष्टा करता हैं ? समय के क्रम के अनू- 
सार राम-रावण सूदव महाभारत यूदथ से लगभग पांच सौ वर्ष पहले हुआ 
था। पर दुर्भाग्य सो उसे यूगं की ऐतिहासिक यथार्थ अवस्थाओं को विव- 
रण उतने स्पष्ट रूप में' नहीं मिलता जितना कि महाभारत युद्ध के समय 
का मिलता है।. वाल्मीक की रामाणण वहुत वाद की रचना लगती हैं 
और फफिर वह काव्यगत छाली में लिखी गयी है। यह काव्य महाभारत के 
परवर्ती सामन्तवादी युगे का प्रीतीनध्ित्व करता हैं जिसमें राम-रावण 
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युदृध को सामन्‍्ती युग की विचारधार से रंजित किया गया है। वास्तव 


' में ऐसा लगता है कि वाल्मीक को महाभारत महाकाब्य के नायक अपनी 


विचारधारा के प्रीतकूल लगे होंगे। इसीलए उन्होंते अपने महाकाव्य के 
ललिए' एक ऐसे नायक को चुना जिसके चौरित्र और युग के विषय में कूछ 
भी कहा जा सकता था क्योंकि सर्वसाधारण लोगों की स्मीत से बह णुग 
दूर हो चुका था। और जब वाल्मीक ने गपने राजा के चरित्र को आदर्श- 
वादी नायक और ईदवर में परिणत करने की चेष्टा की तो उनकों सफ- 
लता नहीं: मिली। और उनके काव्य का नायक एक प्रियदर्शी युवक के 
रूप में: ही रह गया जिसने दमन दुवारा एक राज्य का निर्माण किया 
धा। वाल्मीक के नायक की तथाकाथित सत्यता प्रकादा में" गा जाती है 
जद वह वालि कौ: छल से मारता हैं; उसकी मानवता मिशथ्या प्रमाणित 
हो जाती है जब अपने को सांस्कृतिक आर्य बना कर अपने मोक्ष के लिए 
प्रयास करते हुए एक शूद्र की वह हत्या करता हैं। यहां तक कि पर॑- 
पुरा ने उस नायक की आदर्दद एकनिष्ठ विवाह की भावना को णौकित 
हो कर देखा था। ज॑न-सत्रों में” यह लिखा मिलता है कि राम उस प्राचीन 
युग में उत्पन्न हुए थे जब आवदिम-वासियों ने भाई-बहन के विवाह पर 
रोक नहीं लगायी थी और सीता राम की वहन थीं। वाल्मीक भी इस 
तथ्य को अपनी रामायण में" नहीं शछिपा पाये हैं कि सीता मयोनिज धीं-- 
कर्थातर उनका जन्म गृह में नहीं हुमा था। 

इन्ही” कारणों से राम-रावण गुदुध को भारत के प्राचीन इतिहास में 
चिन्ह प्रस्तर नहीं माना जा सकता। परन्त जो कुछ भी थोड़े-बहुत विवरण 
उस युग के प्राप्त हैं उनके मराधार पर यह कहा जा सकता है कि जअयोध्या 
के रघुओं में राम के पिता दशरथ के समय से प्राचीन गण लोकतंत्र का 
अन्त हो चुका था। दशरथ ने जब राम को युवराज के पद पर विठाना 
चाहा तो उसके लिए अयोध्या के रघुओो" की सम्मीत होना आवश्यक समझा 
गया था--परन्तु विवि के इस स्वरूप मात्र में पंतुक-राजत्व अथवा राज- 
तंत्रवाद का आभास आने लगा था। रघ्‌ क्षासक वर्गों” के दृवारा शुद्ध दासों 
का कठोर दमन तथा राम के वे विस्तुत जमियान जो चारो जोर के स्वतंत्र 
गणों* के दिरंदृध उनके आन्तारिक विरोधों का उपयोग करते हुए किये गये 
थे, हमें यह बताते हैं कि दक्षरथी राम का राज्य महाभारत के संग से 
पहले की गंगा की वादी में* सबसे पहले के दास-शासन व्यवस्थानो* में से 
एक था--चाहे राम की पूजा का धार्मिक महत्व और तत्व पापी धनवानों 
बौर संकट में' पड़े हुए दीरेद्रों को लिए कुछ भी हो और मध्यकालीन वा 
नाधूनिक इतिहास में उनके देवत्व को उपयोग चाहे जितने रूपों में किया 
जावा हो। 

सदुवापि राम का कूत इतिहास माँ सवसे आधिक समय कक जीवित रहा 
परन्तु हस्तिनाएर में पर्णों के कुल की दृद्धि के दाद वह धृमिल पड़ता 
गया। उस समय में काझ्षी, मगध, विदेह और मथरा के यादवों के अन्य 
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विल्यात राज्य भी वर्तमान थे। वंवाहिक संबंधों" अथवा यद॒ध के दवारा 
गंगा की वादी के विभिन्‍न राजकल अपने को वंडे राज्यों में परिणत कर 
रहें थे और निरंकुश साम्राजी व्यवस्था में परिपक्व हो रहें थे। विभिन्‍न 
पुराणों में', विद्येषतया हरिवंश में किये गये राजवंश्ो- के वर्णन से और 
महाभारत की विपुल परंपरामों से इनका परिचय प्राप्त किया जा सकता 
हैं। अंधकवुष्णीष जैसे गण संघों--जजिस को सात्वत अथवा यादव भी 
कहते हैं और जिसमे भारत के सामाजिक और धार्मिक जीवन में- योगदान 
देने. वालो कृष्ण का जन्म हुबा था--को भी युद्ध में उतरना पड़ा था 
और पराजित होकर दूसरे स्थान पर जाकर वसना पड़ा था (शिक्षुपाल 
ने इस गण को पराजित किया था)। अपने पूरे गण संघ के साथ यादवों 
की परिचम दिख्षा में' जाना पड़ा था। राजकलों में परस्पर यदध छिंड गया 
जैसा कि पंहले कभी नहीं सुना गया था और जो प्राचीन गण लोकतंत्र की 
दृष्टि में सबसे बड़ा फाप माना जाता था। मथूरा का कंस, मगध का 
जरासंध और हस्तिनापर के कौरव बडे साम्राज्यों के निर्माणकर्ता बनने का 
प्रयास कर रहे थो। वे प्राचीन गण सौनक लोकतंत्र के चिन्हों तक को मिटा 

कर संपूर्ण पंतृक परंपरागत राजत्व की व्यवस्था को---जिसमों ज्िपुल धन, 
भूमि और दासों का संचय किया जा सके--पंड़रोसी गणों पर भीपण हमलों 
और प्रतिद्वंद्वी संवंीधियों -से परस्पर गृहयुद्ध के दवीरा लाने की चेष्टा में 
लगे हुए थे। मूल निवासियों" के गण संघो" के साथ उनके इन संघर्षों' और 
दासों के स्वामीकलो में अपने शद्रों और वदयों के दूवारा उत्पादित सामग्री 
पर आऔधिकार के लिए गृहयुद्धों" का अन्त महाभारत में हुआ था। हास्तिना- 
पर के कारवो* में" वहुत दिन पहलो ही गण सदस्यों के लोकतंत्र का अन्त 
हो चंका था। प्रुपसक्त में वीर्णत प्राचीन कुछ अब पतृक दासता की नौंज 
धरने वालों में से एक थे और वड़े प्रादेशिक दास राज्य में! उनका विकास 
हो चुका था। गण सदस्यों. का लोकतंत्र धनी कूलों के ज्येष्ठो" की अभि- 
जातीयता में संकीचित होकर पीरिणत हो चुका था गौर बव ऐसा समय भा 
गया शा जब निरकश राजतंत्र के हाथों से उनके भी नष्ट होने: की संभावना 
पैदा हो गयी थी। इसीलिए कृष्ण ने कौरवों के ज्येष्ठों की सभा में यह 
शिकायत की थी तक कौरवों का नाश इस ककरण से हुआ कि उनके ज्येष्ठ 
लोग उन नये शासकों के विरोध में- सफलतापूर्वक शौकक्‍त का प्रयोग नहीं 
कर सके जो समय से पहले ही प्राचीन लोकतंत्र के चिन्हों का ध्वंस करने 
की चेष्टा कर रहें थे। इस दुर्बलता का कारण यह था कि ये ज्येष्ठ लोग 

जिनसे प्राचीन गण संघों के लोकतंत्रों की रक्षा की आशा की जाती थी 

स्वयं उसके घातक बन बठे थो। वो स्वयं धन, दास और भागमि के पीछे दौड़ 
रहे थे। युदभे करना उनके लिए जीविका हो गया था। धन का संचय 
इंतनी तेजी से हो रहा था कि यदध के अस्त्रों की विद्या में सवसे आधिक 
लिएण गुरु द्रोण वहुत दीरिद्र थे। एक वार उनका पत्र अहवत्थामा द्रथ के 
लिए रो रहा था, तव उसे वहलाने के लिए गर द्रोण को पानी में सफेद 
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आाठा घोल कर उसे पिलाना पड़ा था। और इस प्रकार रोते हुए बच्वत्यामा 
को द्वान्त किया था। इसलिए इसमे” कोई आदचर्य नहीं करना चाहिए कि 
वह अपनी संवायों को किन्‍्ही भी दासों के स्वामियों के हाथों में धन के 
बदले में- बचने के लिए तैयार थे। अमिजात वर्ग के लोग, जो दासो के 
स्वामी थे दासों से और उन अपराजित कवीलों से जहां से उनको दास प्राप्त 
होते थे, बहुत डरते थो। इसीलिए अगर उनमें से छोई भी अस्त्र धारण करने 
की अथवा मानवता के आधिकारों को प्राप्त करने की चेप्टा भी करता यो 
उसको भयंकर से भयंकर दण्ड दिया जाता था। यादि नियाद पुत्र एकलव्य 
मपने स्वामियों" की विचारधारा के प्रीत श्रदृधा का स्वयं शिकार न हुआ 
होता तो द्रोण उसंका अंगूठा नहीं कटवा सकेते थे (गुरु द्रोग ने एकलव्य 
से गुर-दीक्षणा में दाहिने हाथ का अंगूठा कटवा लिया था--अनु ०) बौर 
वह शूद्र होता हुआ भी अस्त्र विदुया में गजुन का प्रत्रिदृवंदंवी हो सकता 
था। दासो* के ये स्वामी लोभ से ग्रस्त हो चुके थे और धन के लिए प्राचीन 
भारतीय इीतहास में सवसे महान नरसंहारी महाभारत के युदृघध को लड़ने 
के लिए त॑यार हो गये थे। 

दासता, धन ओर वर्ग शासन का प्रीवक्रियात्मक प्रभाव शासकों पर 
भी पड़ा था। गंगा बौर सिंधू नदी की घाटियों पर अधिकार प्राप्त कर 
लेने के उपरांत उनकी वह निपुणता और वीरता नष्ट हो गयी थी जिसका 
विक्लस उन्होंने गण-संघों के रूप मों मूल वासियों, राक्षसों, नागामों, 
निपादों, द्वाविड़ो आदि को जीतने के समय में किया था। घोड़ों और 
लोहें के फल लगे वाणो" की सहायता से पहले विजय प्राप्त करना आसान 
था। आक्रमणकारी आये के पास ये साधन थे पर स्थानीय निवासियों" के 
पास नहीं थे। उननीतशील गण फैलते गये और उन्होंने अपने लिए रास्ता 
वनाया। लोकन ज॑से-जैसे निजी सम्पीत्त, दासता, व्यापार और धन 
का संचय बढ़ता गया दँसे-पीसो गण लोकतंत्र विरोधी वर्गों में' विभक्‍त 
होते गये औौर वे गृहयुदृधों के शिकार होने लगे। ज्यो-ज्यों भूमि और 
दासो की संल्या का विस्तार करना कौठन होता गया त्यों-त्यों अभिजात 
वेश परस्पर एक-दूसरे पर टूटने लगे। प्राचीन गण-लोकतंत्र के अनुसार 
सगे बोर लिकट संदंधियों को बढ़ती हुई सम्पत्ति में! से जो भाग मिलना 
चाहिए था, वह धन-संचय के कारण नहीं मिल पा रहा था। दासों को 
प्राप्त करने के लिए दाहरी कवीलों' से किये गये यूदुध की प्रातीक्रिया 
अपने संदोधियों पर पड़मी थी और उनमें भी परन्पर यद्ध होने लगते थे, 
तथा लूट में हिस्सा लेने के लिए दासों के स्वामी बपने ही भाइयों से लड़ 
बठत थे। पराजितों की दासता विजेताओं को लोभ का गलाम उना देती 
पी। और इस 3 ने अपने प्राचीय गण लोकतंत्र को नप्ट कर दिया था। 
नहीं तो किसने यह सना था कि भाइयों के ही दवारा भाइयो* को और 
उनकी पत्तियों को जए के दांव पर जीव कर गलाम बना कर बेच दिव्य 
गया हो? यज्ञ ज्ञाम्य संध के उस प्राचीन काल में किस मां ने अपने रान्दर 
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पुत्र को उस प्रकार से त्याग दिया होगा जिस प्रकार से कन्ती ने कर्ण को 
छोड़ दिया था--क्योंकि वह कुमारी अवस्था में उत्पन्न हुमा था? और 
फिर भी वह गर कानूनी पत्र कर्ण, जिसका पालन-पोषण अनगों 
दारिंद्र और मामूली मछुआरों दुवारा किया गया था, अपने उन “'काननी” 
भाइयों से आधविक वीर और उदार था? और राजा पाण्ड- के अर्ध काननी 
पूत्र अजुन साधारण खेलों में भी इसीलए विजयी हो सके कि वे दासों 
के स्वामी राजन के पितृत्व का मिथ्याभिमान दिखा सके थे जबाक उनका 
प्रीतिदृवंद्वी कर्ण अपने पिता का नाम नहीं बता सका था। प्राचीन गण 
साम्य संघों" की मानवता दासों* के स्वामियो के धन के ममिथ्या गर्व और 
लोभ के आगे आत्मसमर्पण कर चुकी थी। महाभारत का युद्ध उसका. 
फल था। ' 
महाभारत का युदृव प्रारंभ में हस्तिनापुर राज्य के ही शासक-वंश के राज- 
कुमारों के बीच शुरू हुआ था। संग्रे-संबंधियों के बीच गृहयुद्ध के रूप में 
यह युद्ध प्रारंभ हुमआ। बन्न गण सिद्धान्तों के यह सर्वथा विरुदृध था 
क्योंकि उसके अनुसार एक संबंधी दूसरे संबंधी की हत्या नहीं कर सकता , 
था। 
प्रत्येक पक्ष ने अपने जिन सहयोगियों" को चना था उनमें अनेक ऐसे 
गण धे---जैसे कि सात्वत--जो अपने अन्दर से टूट चुके थे गौर काँरवों 
अथवा पाण्डवों के पक्षों से मिल कर परस्पर लड़ने के लिए गये थो। 
सामान्य रूप से उस समय मे सम्पूर्ण गण संघों का लोकतंत्र नष्ट हो रहा 
था। 
अन्य कई राज्यों के संबंधी राजकुमार आपस में" अलग अलग होकर 
परस्पर विरोध को लेकर युद्धभा?भि में उतरे थे--जैसे मगध के राज- 
कमार। अभभिजात वर्ग के प्रत्येक बंद में गृहयुद॒ध प्रवेश कर चुका था। 
मल-निवासियों के अनेक कंबवीलों ने, जिनके सरदारों ने इन शासक- 
कलो से मित्रता कर ली थी, पराजय अथवा संधि के उपरांत उस युद्ध 
में' भाग लिया था--ज॑स राक्षसों ने। कूछ कवीलो* ने---जैसे नागाओं गौर 
द्रीवेडों' आदि नें--यह समझा कर इस गृहयुद्थ का स्वागत किया कि 
उनको इस यदृध के दुवारा उन विस्तृत होते हुए राज्योट से छुटकारा मिलने 
का अवसर प्राप्त हो सकेगा जो उनको पराजित करने के बाद परतंत्र बना 
रहा था। इन राज्यों के सर्वनाश के ऊपर उन्होंने अपने बीते हुए अच्छे ' 
दिनो" कौ लौटा लाने की आह्या की थी--यद॒याप वह मिथ्या आशा ही 
थी। 
 ग्रादव संघों के मण्डल के मख्य सरदारों ने, यद्याप कूरुओ के साथ 
उनका संबंध था, इस यदध में भाग लेने सो इनकार कर दिया और कृष्ण 
के नेत्तत्व में मध्यस्थ होने की चेष्टा की। लोकन एक बार जव युदृघध बारम्भ 
हो गया, तब कुछ लोगों को छोड़ कर यह तटस्थता माभास मात्र ही रह 
गयी--जैसे कि कृष्ण की मध्यस्थता। कौरवों के विरोध में युद्ध 
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करते हुए पाण्डवों का पक्ष कृष्ण ने व्योक्तगव रूप से लिया था जवाक 
उनकी सेनाओ- मे काँरवो* का साथ दिया था। इसका बर्थ यह था कि 
अंधक-वृष्णीषों में भी फूठ थी “और वो विरोधी पक्षों को समर्थन कर रहें 
थे। | 

इस प्रकार महाभारत युद्ध के भयंकर नरसंहार में' लगभग सम्पूर्ण उत्तरी 
भारत सौम्मीलत हो गया था। गण संघो का पूरा प्राचीन संसार--सौनिक: 
लोकतंत्र, अभिजातीय कुल संघ, दास-राज्य तथा अन्य सव लोग युद्ध 
को उबलते हुए कड़ाह में एक साथ डाल दिये गये थे। गणों* के पुराने . 
संसार का, उनकी प्रीतिष्ठाओं, नौतिकता और आचार-व्यवहारों , आर्थिक 
और सामाजिक संबंधो" का अन्त हो चुका था। एक नया संसार स्थिर 
होने की चंष्ठा कर रहा था--जो लोभ का संसार था, जिसमें दासों के 
स्वामयो- के धन और उनकी केन्द्रित शक्ति श्लोषित छशूद्रों और वश्यो" को 
अपने वह्य में” करना चाहती थी। 

भगवदुगीता की “कथा में उस भीषण संकट का आभास मिलता है-जो 
उस समय के सामाजिक संबंधो" और उनके प्रीतीबम्ब स॑दर्धातिक मूल्यों 
पर छा गया था। कुछ समय के लिए उन दार्शनिक विचारधाराओो* को 
छोड़ कर जिनके विषय में इस पुस्तक (गीता--अन्‌.) में वादनीववाद 
क्‍किंया गया है, अगर हम गीता के भारम्भ को देखें तो यह स्पष्ट हो 
जाता हैं कि उसे समय गण के सामूहिक संबंधों" और उनके सिद्धांतों पर 
मृत्यु-अहार करते हुए उन्हें पदच्युत किया गया था और उनके स्थान पर 
मादव दूवेषी शैली में निजी संपत्ति की नौतकता और वर्ग संबंधों की 
डउच्चता की स्थापना की गयी थी। ये नये संबंध यथार्थ में” आ चूके थे, 
गीता ने उस यथार्थ को सिद्धांत की वाणी सॉंपी थी और उन आलोचकों 
को मौन करने की चेष्टा. की थी जो पुराने गण लोकतंत्र की दाष्टि सो इस 
नये यथार्थ कौ आलोचना कर सकते थे। ईदवर के नये अवतार गौर 
कीलियग के नाम पर गीता ने यह घोषणा की थी किक सगे संवीधियों और 
गण के सामूहिक लोकतंत्र का अन्त हो गया है भौर वर्ग-विरोधों तथा 
शापण का यूग आ गया है; गण की नौीतकता और आचार व्यवहारों का 
अन्त हो का हैं और वर्ग समाज'की नौतिकता जौर आचार व्यवहारों' की 
प्रॉह्प्ठा सदसे ऊंची है 
पक तो संदेह नहीं ककि गीता के अठारह बध्यायो" की रचना यदध- 
भ।न के मध्य-भाग में छृष्ण-अजुन के संवादों के रूप में नहीं हुई थी-- 
ज्सगा कि की में कहां जाता हैं। उन महान व्यक्तियों की ओर श्रदशा- 
टटत हेति हुए भी बह कहा जा सकता हैं कि कृष्ण इतने यथार्थवादी श्र 
(04003 8508 हस्यास्पद अवस्था में" नहीं" रख सकते थे। महाभारत 
क्र कक कार ने उसकी (गीता की-अन.) रचना किसी शांत कोने 
2225 की होगी। लॉकिन गीता की रचना न तो केवल परवर्ती विचारों 
इतारा उत्पन्न हुई थी और न युद्ध की भूमिका को सिर्पी इसोौलए लिया 
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गया था कि लेखक के युग की दार्शीनक विचारधाराओं की मीमांसा की 
जाये।. अगर यही उद्देश्य होता: तो इसको शांति पर्व में स्थान मिलता... 
जहां हर प्रकार”के प्रदन॑ और. सन्देहों, को उठाया गया है और उनका 
उत्तर अथवा समाधान दिया गया है। गीता का लेखक उस मुख्य प्रदन 
का उत्तर देने की चेष्टा करता है जो उस समय महाभारत युद्ध में भाग 
लेने वाले प्रत्येक विचारक के मस्तिष्क में घूम रहा था। वह सवाल संन्यास 
अथवा कर्मयोग.से संबंधित नहीं है। निस्सन्देह गीता के दर्शन ने मुरुय प्रदन--- 
अस्तित्व और चेतना के संबंध -के; प्रइन---की मीमांसा- की है। उसने इस 
बात पर भी अपना मत देना चाहा है कि भोजन तथा विचार व आचार 
में परस्पर क्या :संबंध है? लोकिन्न इन सब बातों" के होते हुए भी इति- . 
हास का प्रत्येक विद्याथी- स्पष्ट रूप से. .यह देखा सकता है कि, अजूति 
की खिन्‍नता ना तो भोजन संबंधी थी और न उनके सामने यही समस्या थी - 
कि किस दर्शन को चूना जाय। अजुन ने एक. सीधा सा सवाल सामने 
रखा-था।..शायद वह सवाल उस समय के उन सब. सामान्य लोगों के मस्तिष्क 
में' उठ रहा.था 4जनमें गण.संवंधों- की नौतकता और आचार व्यवहार के प्रात 
श्रद्धा या आदर. की. भावना वाकी थी। राज्य, में उन्‍होंने अपना आऔधिकार 
मांगा था>-यहां ,तक कि पांच गांवों के-भमिल. जाने पर भी वे शान्त हो 
सकते. थे। परन्तु वह सब जब नहीं हो सका तब उनको अपने गुर, पितामह , 
भाई, चाचा संक्षेप में प्रत्येक उस संबंधी को मार डालने--के लिए युद्ध' 
भूमि में उतरना पड़ा जिनको मारना चाहे जिस कारण से भी हो-- 
यूग की. प्राचीन नैतिकता के.सर्वथा विरुदृध और पाप था---और जिसका 
सम्पूर्ण रूप से निषेध 'किया गया था। * प्राचीन गण लोकतंत्रों में ऐसी 
शिक्षा दी जाती थी कि. लोग इस प्रकार की ह॒त्याओँ को सबसे आधिक 
भयंकर और वीभत्स समर्को। तब फिर यह सब कैसे उचित हो गया--- 
और इनमें कोई पाप नहीं रह गया? अगर प्राचीन युग की नौतिकता पर 
दृढ़ रहा जाय तो यह मानना प्रड़ता कि दोनों पक्षों" के महान नेता गलत' 
रास्ते पर थे और वे सव कूलों को नाश और नरक की ओर लिये जा 
रहे थो। गण संघ और कूल संघ के विधान के अनुसार सिर्फा एक ही 
तक--संगत मार्ग रह गया था किक संन्यास ले लिया जाय---संपात्ति और 
राज्य के दावे और लोभ को छोड़ कर सगे-संवीधियों की. हत्या के पाप 
से अपनी रक्षा की जाय। पर अगर युद्ध लड़ना ही था तो उसके लिए 
कान सी नयी नौतिकता अथवा सामाजिक प्रतिष्ठा प्रमाण बन कर अपने 


+ आचार्या: पितरः पूत्रास्तभव चा गिपतामहाः। 
मातुलाः छ्वशुरा: पौत्रा: श्याला: सम्दीन्धनस्तथा।।३५॥। 
.. एतानन हन्तुमिच्छाने ध्नीवोडीप मधुसुदन। 
न आय अश्लोक्यराज्यस्य हेतो: क्‍िकि न महीकृते।।३५॥॥ 
अहो बत महत्पापं “कतु मर व्यवासिता बसम 
. यद्राज्यसूखलोभेन हन्त* स्वजनमुद्यचा:।। गीता, अध्याय १, पु. ४ै५॥ 
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, समभे संवधियों की हत्या _को पापहीन प्रमाणित कर सकती थी? बअजूत 
' में इसी प्रइन को उठाया था--गण के सर्व सामान्य लोगों के मन में 
भी यही प्रइन उठ रहा था और वे इसका उत्तर चाहते थे। गीता के 
. उसद्धांतकार ने उसका उत्तर दिया है। उस उत्तर से यह स्पष्ट हो जाता 
हैं कि समाज एक असाध्य आत्म-विरोध में फंस गया. था और उसके 
+लए उस सिद्धांतकार को इससे आधिक अच्छा उत्तर नहीं मिल सका 
था कि-- यह प्रार्ध अथवा भाग्य है, यह तुम्हारा वर्ग कर्त्तव्य हूँ, 
विश्वास करो और आदेश का पालन करो।”” बौर फिर ऐसा लगता है 
जैसे _ीक तक के अभाव में नये वर्ग के नूतन नियमों को बाधार बथवा 
आश्रय देने के लिए भय और आतंक का सुजन कृष्ण के विराट रूप 
दूवारा किया गया था। कृष्ण के उस विराट रूप में ज॑से पूरा प्रारब्ध 
पहले से ही दिखाई. दे गया था। अजुन को मौन कर दिया गया और 
; अजुन ने यह कहा कि दे संतुष्ट हो चुके हैं। सामान्य मानवता को दातों 
से मौन कर दिया गया। विमूढ़, ग्रात॑कत और उन्मत्त होकर वह सान- 
वता उस अपवित्र हत्याओं के क्षेत्र में उतरी जिसको नए सामाजिक 
संबंधों, दर्शनों और लियमों ने पविन्र बना दिया था। अगर हम पूरी 
: अवस्था को धार्मिक पूर्वाग्रहों को छोड़कर ऐतिहासिक और न्याय के 
दृष्टिकोण से देखें तो गीता की कथा का यही पूरा सार निकलता है। 
गण-संबंधियों- के साम्य संघों' के नियम के विरुद्ध ककिस प्रकार से 
गीता में नये प्रादेशिक वर्ग-शासन के नीतक सिदृधांत को उपस्थित किया 
गया था? 
सामूहिक श्रम गौर उपभोग वाले प्राचीन साम्य संघों में जब उत्पादनों 
* और कियाओं की विभिन्‍नता का विकास हुआ तव श्रम-विभाजन अथवा वर्णो 
का उदय हुआ। हर वर्ण के अपने, कर्तव्य निर्धारित हो चुके थे पर प्रत्येक 
उत्पादन और उपभोग साम्राजिक होता था। साम्य संघ के ककिसी सदस्य की 
वर्ण कर्त्तव्य दुवारा उस व्यक्त को कोई विशेष पारितोषक या फल अथवा 
संपात्ति-आधिकार नहीं प्राप्त होता था। वर्ण केवल किसी श्रम मे विशेष 
निपुणता प्राप्त करते थो और उत्पादन के गुणों में' बुद्धि तथा सामाजिक 
संगठन के रूपों को उन्नत करते थे। किन्तु जब विनिमय, व्यापार, निजी 
संपात्ति और घन की उत्पत्ति हो गई तब अपनी वर्ण-स्थाति के अनुसार प्रत्येक 
परिवार ने निजी संपात्ति और अधिकारों का निर्माण कर लिया । स्वभाव से 
हो जिन वर्णों' का संवंध बुदूध, विनिमय और उत्पादन के संचालन से था 
ने समाज में आर्थिक रूप से प्रभृत्वशाली वर्ण हो गये। प्रभुत्वशाली ब्राहमण- 
क्षत्रिय वर्ष में जो दरिद्र थो उनको श्रीमक वर्णो में” अथवा जैसा कहा जाता 
हैं--वश्ञालत्व में उतार दिया जाता था। वर्ण, वर्गों में' बदल गये। वर्ण 
संबंध, श्रदूधा और कर्तव्य की परिणीति वर्ग सम्बंध, श्रदृधा और कर्त्त॑व्य 
में हो गयी थी। ऊपर के दो वर्ण शोपक वर्ग थे और नोचे के दो वर्ण 
शोषित वर्ग धे। केवल शूद्र दास को छोड़ कर प्रत्येक व्यक्ति अपना वर्ण 
पदत सेकता था। इसका अर्थ यह हुआ कि संपीत्त और पद के अनूसार वह 
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अपने वर्ग का परिवर्तन कर सकता था। वर्ग आधिकार अथवा वर्ण अधिकार : 
गण साम्य संघों" के अधिकारों से श्रेष्ठ मान लिए गए थे और बे उनका 
(साम्य संघ के आवधिकारों का) दमन भी करते थे। 
... क्षज्रियों' का वर्ण के अनुसार यह कर्त्त॑व्य था ककि वे यदध करें और यदघ 
में' अपने शझनत्र॒ुगों का नाश कंरें। लोकिन गण साम्य संघों के यगे में शत्र 
सददेव बाहरो गण होता था। गण के अन्दर वर्ग-विरोध न होने के कारण गण 
सदस्यों के विरुद्ध क्षत्रियों के यूदूध करने का प्रइन ही नहीं" उठता था-- 
'क्योंकि गण के सब संदस्य परस्पर रक्त संबंधी होते थे। जब साम्य संघों 
में निजी संपत्ति और <दासता का प्रवेश हुआ तव उस विभाजित साम्य संघ 
के अन्दर दासों और दररिद्रों के ऊपर क्षात्रिय औौर ब्राह्मण क्योषक वन कर 
शासन-शक्ति में पॉरिवी्तत होने लगो। अब इस अवस्था में उन लोगों" का 
यह वर्ण कर्त्तेव्य हो गया था कि ज्ञोषण के आधार पर खड़े हुए वर्ग-संबंधों' . 
गौर उसको आर्थिकता की सुरक्षा और उसका विकास करने के लिए वो 
असंबंधी और संबंधी दोनों से युद्ध करें। धन, पद, गाँव, भीमि, दास, 
राज्य तथा वह सब कुछ जो एक व्यक्ति या पीरिवार की संपात्ति बन सकता 
धा--ईन सबको सुरक्षित रखने, बढ़ाने और प्राप्त करने के लिए यूद्ध करनी 
तथा लोगों क़ो मारना ब्राहूमण और क्षत्रिय कुलों के लिए कर्त्तव्य और भाधिकार . 
हो गया था--वह झत्रु या विरोधी चाहे जो कोई भी हो।! वह सगा संबंधी 
भी हो सकता था; रक्‍त संबंधी, गरूे, पितामंह, गण का सदस्य अथवा 
बाहरी भी हो सकता था। क्षत्रिय रूप में अजन को गीता ने यही पहला 
पाठ पढ़ायो था। इस पाठ या शिक्षा का आधार वर्ण-वर्ग विरोध से 
उत्पन्न नये संबंध थे, न किक प्राचीन धर्म अथवा आदिम साम्यवादी व्यवस्था 
. के लोगों के स्वयं संचालित सशस्त्र. संगठन के आधार पर यह पाठ पढ़ाया 
गया था। यदि .तम लड़तो हो और विजयी होते हो ,तो तुम्हें राज्य भामि 
और आनन्द्र प्राप्त. होंगे और अगर युद्ध में तुम मारे गये तो भी तुम्हें 
: स्वर्ग न्‍ीमलेग्रा--लंयें धनिक शासक वर्ग के जीवन और आचरण का सर्वोत्तम 
, आदर्श यही स्वर्ग था। शासन तंत्र कौर निजी संपीत्ति के यौवन काल में 
निर्धन वैश्य और छुद्गों का शोषण करने और कवीलों को युदुध दुवारा 
दासों' में” बदलने के लिए क्षात्रियों को कम से कम अपनी गरदन की तो 
वाजी लगानी ही पड़ती थी। परवती” काल में- अपनी गरदंन की यह बाजी 
भी रखी हुई सेनाओं पर टाल दी गयी थी। 
सामहिक जीवन के धर्मों और कर्त्तव्यों को लुप्त करने के वाद और 
एक वर्ग. के ऊपर दूसरे वर्ग की हिंसा को स्थापित करने के वाद गीता 
किसी ऐसे .रा-सामंजस्यपूर्ण वर्ग-समाज को स्थापित करने का आश्वासन 
देने में सफल नहीं हुई जिसमें शोपण के ढांचे के अन्दर भी शोषक और 
शोषित दोनों को ऐसे जीवन और जीविका पर विश्वास हो सकता जिसमें” 
वार-वार संकट न छा जाते। प्राचीन साम्य संघ में उत्पादन शक्तियों की 
निर्धनता के ढांचे में भी हर एक को सामृहिक उत्पादन में से मिलने 
वाले अपने भाग पर विश्वास था; वह उपयोग के लिए उसका उत्पादन 


गण-संघों का गृह-युद्ध/१८९१ 


करता था और साम्य संघ उस -वस्तः को उसे उपयोग करने के लिए देता 
था। उत्पादक के हाथों से---मुद्रा' के रूप में वदल जाने के लिए---उत्पादन 
कभी बलग नहीं होता था। .उसका उत्पादन उपयोग करने के लिए किया 
गया था, मुद्रा में बदले जाने के लिए नहीं। इसलिए वह (उत्पादन) 
अपना रूप छोड़कर और अपने अलावा किसी दूसरी वस्त्‌ में बदल कर 
बाज की भांति व्यापार दुवारा पूरी दुनिया में स्वर्ण अथवा हिरण्य- के कालीन 
पर चक्कर लगाता नहीं घूमता था। अब तो' वह विचित्र प्रत्यय 
(30भ2९००7)) जिसको स्वर्ण-मुद्रा कहते थे, हर परिमाणों .बौर हर 
रूपों में, प्रत्येक वर्ग और वर्ण में तथा पृथ्वी की हर वस्तु के लिए 
प्रामाीणक मान लिया गया था। कान सी ऐसी रहस्यमयी और असप्रत्यक्ष' 
शक्ति इस हिरण्य में व्याप्त थी जिसने इसको इस सीमा तक व्याप्त 
गौर फिर भी इतना स्वरूप-मात्र बना दिया था? वह कौन सा चमत्कार- 
पूर्ण प्रत्यय था .जो इसको सव वस्तुओ को गत्तिमय करने और साथ ही 
साथ प्रत्येक वस्तु: वन जाने की शक्ति दे देता था? यह कैसे संभव हुआ 
था कि जो व्यक्ति किसी. वस्तु का निर्माण उपयोग अथवा आनन्द के लिए 
करता था वह स्वयं उस मुद्रा के विना---उस रहस्यमय हिरण्य के विना--- 
उसका उपभोग नहीं कर सकता था गौर न उसका आनन्द ही लो सकता 
था? यह क्‍यों होता था कि जब वह किसी वस्तु को मुद्रा में' बदल देता 
था तो वही मुद्रा उस वस्तु को नहीं खरीद पाती थी जिसको उसने कल 
सरीदा था? दास लोग परिश्रम करतो थे और स्वामी लोग आनन्द करते 
थे, कुछ लोग व्यापार में लाभ कमाते थे और कुछ लोगो को घाटा हो 
जाता था। क्‍या आदमी के जिन्दा रहते हुए जीवन के पास ऐसा कोई नियम 
था जिसके अनुसार ईमानदारी से परिश्रम करने के उपरांत उसे ईमानदार 
जीविका प्राप्त हो सकती थी? हा, ईइवर! क्‍या तू भी स्वयं हिरण्य के 
गर्भ में से उत्पन्न होकर हिंरण्य गर्भ तो नहीं हो गया था? 

म्ादिम साम्य संघों में इस प्रकार के कोई भी प्रइन नहीं उठते थे--- 
उसमें ऐसे किसी दर्शन की जरूरत नहीं थी जो विरोधी मानव-संवंधों" के 
वीच सामंजस्य उत्पन्त करने की चेष्टा करते। प्राचीन साम्य संघ के वीदिक 
साहित्य में स्तुति की जाती थी, आवाज उठायी जाती थी, नाचा जाता 
था बोर मंत्रोच्चार आदि किया जाता था तथा लोग इस प्रश्न के हल के 
लिए माथापच्ची करते थे कि एक गाय ज्यादा दृध किस तरह से दे 
सकती थी। बंद के .दाशीनक' को यह वात विचित्र और चमत्कारपूर्ण 
लगती थी कि वह हरे रंग की घास जो काले रंग की गाय के पेट के 
अन्दर गई थी, सफेद रंग के गरम दूध के रूप में बाहर निकली थी। 
के कद के _दद के अध्यायों माँ सुप्टि-कर्ता को विश्य-कर्मा कौर फहरण्य गर्म 

का नाम मे पुकारा रुया हैं और दंदालत दर्धनों: का कदवेतः हआादर्धदाद जिसमों 
आत्मा और ग्रहुद का संबंध स्थापित किया गया है, अंध्तः इन्हीं विचारों से 


उर्पन्न हुआ (दिए ऋणषग्येद १०, १२१) 
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उसको इस वात पर आाइचर्य होता था और वह आतंकित भी हो उठता 
था कि भूमि में डाला हुआ एक वीज उग आता था और फिर बहुत से 
वीजो को जन्म दे देता था। वह इन सब बातों के कारणों को जानने की 
चष्टा करता। वह यह भी जानना चाहता कि वह प्रकीत किस प्रकार से 
अपना काम करती थी जो इन वस्तुओं को गाते सौंपती थी। वह एक 
पेड़ को काट कर गिरा देता, उसमों से एक कतरन को' अलग' कर लेता, 
उससे वाण बनाता, सोचता और समझता, कार्य-कारण के संबंधों" को 
जोड़ता---और एक हिरन का पीछा कर उसको मारता और खा लेता था। 
वह इसमें .प्रंसन्‍त्न रहता। प्रकृति दुवारा दिये हुए वृक्ष की डाल उसका 
बाण कैसे वन गयी और हिरन उसका भोजन किस प्रकार से वन गया? 
क्योंकि उसने एक योजना वनायी थी और उसके अनुसार पौरिश्रम किया 
था। पर वहां पर वह वृक्ष और पह हिरन कैसे कहां से आ गये? हिरन 
क्यों एक दिन मिल जाता था और दूसरे दिन नहीं मिलता था? उस 
-आदमी की विशेष समस्या प्रकीत को समभने की, उस पर भीधिकार 
'करने की और उस समय के अनुसार अपने जीवन की वृद्धि और उसे 
आनन्दमय करने की थी। उसने मन्‌ृष्य को मरते देखा और उसे उसने स्वप्न 
में! देखा। यज्ञ-हवन अथवा यज्ञ-अरग्न के चारों ओर लेटे हुए भी स्वप्न 
में: उसने अपने को उड़ते हुए, विव्चित्न प्रदेशों में भ्रमण करते हुए देखा 
था। क्‍या उसके अन्दर कछ ऐसा नहीं था जो स्वयं उसके परे हो, जो 
थोजना बनाता था या विचार करता था? उसने -प्रेतों और आत्माओं की 
कल्पना क़ी। उसने सभी वस्तृओ में अपने जीवन को देखा--यानी प्रत्येक 
वस्तु में अपने जीवन के सदझ् ही जीवन को देखा। वह विशेष से सामान्य 
की ओर बढ़ रहा था, सीख रहा था और विश्व की प्रक्रिया को समभने 
के लिए (दर्शनी-करण' कर रहा था। वह तर्क, प्रमाण, चिन्ता, भावना, 
' चेतना का अस्तित्व से संबंध आदि बातों की परीक्षा तह में जाकर करने 
की कोशिश कर रहा था। इसी अवस्था मों ऋग्वेद का नासादीय सूक्‍त-- 
जो अकेला दाशीनिक सूक्‍त था--उत्पन्न हुआ था। लोकिन वेद और उनका 
यज्ञ साम्य-संघ उसके आगे कभी नहीं गया। इसी प्रकार से प्रारंभिक 
उपनिषदोः के दर्शन के मार्ग की रचना की गई थी। 

किन्त्‌ उस . अवस्था' में मनुष्य स्वयं अपनी रचना यानी सामाजिक 
शक्तियों सो यद्ध करने में नहीं. फंस गया था। उस समय ऐसे कोई 
बात्मीवरोध नहीं थे जिनको हल करने की आवश्यकता पड़ती। उसका 
भोजन उसके पेट को भर देता था और उसकी क्षूधा शान्त हो जाती थी 
ओर वह प्रसन्न हो जाता था। उसके वस्त्र उसे गरमी देतो थो और वह 
प्रसन्‍न तथा सनन्‍्तृष्ट हो जाता था। 

परन्तु अब एक ऐसा समाज आ गया था जिसमें बात्मावरोध और 
शोषण था। उसके भोजन ने .उसको छोड़ दिया और किसी दूसरे के पेट 
को भरने लगा जो उसके लिए परिश्रम नहीं करता था। उसके बस्त्रों ने 
उसको छोड़ कर उसके मालिकों के शरीर को ढंकना शुरू कर दिया मर 
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बह शीत से कांपता रहा। अगर वह यह पूछता था किक ऐंसा क्‍यों होता है 
तो उस पर चोट पड़ती थी। अगर वह उत्पन्न करने सो इंकार करता था 
तो “समाज की सम्पूर्ण हिंसा उसके सर पर उतर कर उसे इसके लए 
बाध्य करती- थी कि वह उत्पादन करें। उसको यह बताया गया कि 
उत्पादन करना उसका कर्तव्य है। अगर अपने को जीवित रखने के लिए 
बह यथ्प्ट भाग की भांग उठाता था तो उस पर लोभी' होने का अपराध 
लगाया जाता था और उसको नम्न रहने की शिक्षा दी जाती धी। इस प्रकार 
से गोौता और उपनिपद्‌ के उस गूढ़ सिदुधांत का जन्म हुआ था जो यह 
कहता था ु 
“तुम्हें कंबल वही करना हैं और उसी को करते जाना है जिसे तुम्हारे 
जीवन की अवस्था अथवा पद के अनुसार ठहरा दिया गया है। जो कुछ तुम 
करत हो उसके फल के ऊपर त्म्हारा कोई बस या जीधिकार नहीं हैं। अपने 
कमगोर के फलों को ध्यान में लाकर कभी काम मत करो; और सदेव काम 
करते रहो। * 
गीता की वह विख्यात शिक्षा हैं जिसका उपदेक्ष विरोध करने वाले 
अजन को दिया गया था और महाभारत के यूदूध सो लेकर सदियों तक 
यही शिक्षा साधारण मनुष्य को दी गयी हैं। यह उस वर्ग समाज के दर्शन 
का सार-तत्व हैं जो आत्म-विरोधों, अरांजकवा, संकट और दुर्भाग्य में 
उलभ गया था और जो सामाजिक जीवन की एक निश्चित योजना के अनुसार 
फल देने का आश्वासन नहीं दे सकता था। निजी संपत्ति और उत्पादन की 
बराजकता तथा उत्पादन के ऊपर से उत्पादक के नियंत्रण को दूर रखना--- 
ये सब बातें आदिम साम्य संघ में संभव नहीं थीं और भाविष्य' के समाज- 
वादी समाज में भी संभव नहीं रहेंगी। इन सब बातों के कारण उत्पादक 
को दासता और गलामी में जकड़े रखने के लिए तथा शासक वर्ग के ज्ञोपण 
और दमन को उचित प्रमाणित करने के लिए वर्ग-श्ञासकों के धर्मों के 
कआबार पर उपयुक्त दिक्षा या नारे का उपदेश देना आवद्यक हो गया था। 
कर्तव्य और लोक-संग्रह (जाति कल्याण) के विज्ञाल तर्का भी चंचल-चित्त 
अजुन को हत्या के लिए तैयार न कर सके। अजून के मन में भावनाएं 
ओर अनुभव जागे हुए थे। वे जानते थे क्वकि एक वार मरने के वाद सब 
सत्म हो जायगा चाहें वह हो और चाहे कोई दूसरा हो। और जब इस तरह 
का तर्का उठा तो गीता ने तमाम मानवों को एक सार रूप में! पृथक कर 
दिया जिसे आत्मा कहते हैं। यद्याप यह आत्मा झरीर में बंद है फिर भी 
वह उससे भिन्न है। यह भात्मा न तो अनभव करतो है, न विचारती हैं, 
झित्दा रहती हैं और न मरती है। चोतना और भावना आदि प्वरीर के 
क्षीणक गूण है और जिस शक्ति से वे उत्पन्त होते हैं" उस पर भ्रीधकार 


+ कर्मण्मं्गाध्कारत्ते भा फंपु कदाचन। 
मा कर्म फल हेतुभुमा संगोडस्त्व ऊमीए।। पीता, २-४७॥ 
लिय्ते कुझ कर्म त्वमू।गीता, इ-८। 
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क्या .जा-सकता हैं। और जब उस पर अधिकार आप्त- हो जाता हैं. तो: 


व्यक्ति उस अवस्था को (स्थतप्ज्ञ). प्राप्त हो जाता है जहां परं अपने कमो: 


में वह कभी लिप्त नहीं होता अथवा उसके कमोई के फल उसके लिए कभी 


बंधन नहीं वनतो। याद उस बवस्था. में वहु- हत्या भी करता है तो उसका ' 


पाप उसको: नहीं लगता और क्योंकि, मरने वाले और मारने वाले. की आत्मा 


तटस्थ और अमर है. इसीलिए यथार्थ में“ कुछ भी घाटित नहीं होता। इस 


अकार का व्यक्ति कोई दुःख या सूख. तथा गरमी या सरदग का. अनुभव 
नहीं करता। जीवित रहते हुए भी उसने अपने शरीर से मोक्ष पा ली है और 


न्ड 


मृत्यु के बाद वह अपने कर्मों के पाप-पुण्य के फलों को भोगने के लिए 


दोवारा जन्म नहीं धारण करता। इस प्रकार महाभारत युद्ध ' के भीषण 
और अपार :संहार, को माया या भ्रम में विलीन कर दिया गया था। 


भविष्य में आने वाली अनेक सदियों तक शासक वर्ग ने इस सिद्धान्त 


का उपयोग श्रीमक जनता की विद्रोह की भावना, क्रोध और कष्टों के 
विरुद्ध उनकी लड़ने को भावना को उनसे दूर रखने के लिए किया है। 
इस - सिद्धान्त के आधार पर ही जनक और. उनके समान अनेक व्योक्तियों 
के विफ्य में: विचित्र कथाएं गढ़ ली गयी थीं +जनके अनुसार धनी राजा 
सवसो बीधक स्वादिष्ट- भोजन करते हुए भी रखसास्वादन के 


आनन्द को ग्रहण नहीं करता था; सुन्दर से सुन्दर वस्त्र धारण करता था. 


पर कभी भी उनमें लिप्त नहीं होता था। इसीलिए उसी प्रकार श्रमिक 
दास' का यह कर्तव्य है कि भूख लगने पर भी उसे आनन्द मनाना चाहिए, 
अपनी भावनाओं को नियंत्रण में रखना चाहिए और निर्धापिरत कर्तव्य 
का पालन: करने के लिए अपने. शरीर को चेतना-शून्य यंत्र में” बदल लेना 
चाहिए। जब हर व्याकति इस: अवस्था को पा लेगा तो दरिद्रता और कष्ट, 
पवलीन हो जायेंगे--क्योंककि मनुष्य के लिए उनका कुछ बर्थ ही नहीं 
रह जायगा। जब विचारों की इन सरल कलावाजियों” से प्रत्येक व्यक्त 
सूख की प्राप्ति कर. लेगा तो सामाजिक आधार पर शोषण , दासता, उत्पादन 
का वंटवारा, शासन-तंत्र तथा हिंसा के बारे में कोई प्रइनः नहीं उठ सकेगा। 

महाभारत युग के परवती' काल के वर्ग समाज के सिद्धान्तकार को 
अपने इसः प्रकार के तका की सफलता पर पूरा विद्वास/नहीं था कि उसके 


दूवारा मानव -की. बुद्ध को सन्तृष्ट किया जा सकेगा औौर उसके आचार-- 


व्यवहार तथा उन सामाजिक संबंधों का नेतृत्व किया जा सकेगा जो मानवता 
के संपूर्ण जीवन और भावना के प्रीतिकूल हैं। इसीलिए शासक वर्ग के सब 
नेतृत्वों' की तरह श्रीमक जनता का पूरा बौद्धिक व्यक्तित्व छीन कर 
उमेको झासक वर्ग का अंधभ्क्त बना देने के लिए उसने यह अतिम उपदेश 
दिया--- प्रत्येक धर्म और आदर्श को भाग्य क॑ सहारे पर छोड़ तू मेरी शरण 
मों आ।* और जहां तक अंराजकता अथवा संकट को दूर करने का श्रइन 
था उसके विषय में गीता का लेखक पाठक के सामने कोई आशा का संकेत 


# सर्वधर्मानर पररित्यज्य मार्मको शरण ब्रज। गीता, मं, १८-६६। 
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नहीं करता और हम लोगों को केवल यह सान्त्वना देकर छोड़ देता है कि 
संकट को दूर करने के लिए युग-युग में ईश्वर अवतार धारण करता रहेगा। 
और इस तरह से इस विपय को दुर्वल मानवता के हाथों से छीन लिया 
गया और बताया गया किक योजना-राहता विश्व की योजना की रचना सामा- 
जिक मानव दुवारा नहीं हो सकती हैं। 
गीता अथवा उपनिषद्‌ की तमाम दार्शीनकर-विचारधाराओं का विवचन 
हम यहां पर नहीं करने जा रहे हैं। हम यहां पर केवल यह दिखाना चाहते 
हैं कि दर्शान की वह आदर्शावादी विचारधारा जिसको हम वंदान्त में पाते 
हैं' उस युग की उत्पीत्त है जब आयो का समाज वर्ग-बात्माविरोधों में, 
संचर्प बौर युदूध दुवारा टूट चुका था। साथ ही साथ हमको इस बात के' 
लिए सजग भी रहना चाहिए कि जब हम इन दाशीनक विचारधाराओं का 
अध्ययन करें तो विवचारकों अथवा दाशशनिकों की उन ईमानदार चेप्टाओं 
को जो उन्होंने तत्वें-पदाथोँ के विदइलेषण और उनके विपय में अपने 
विचारों को व्यक्त करने में की है--शासक वगो* की उस प्रव्ीत्ति से 
अलग रखें जिसके अनूसार उन विचारों का उपयोग, जो किसी विश्षेप 
' युग के सामाजिक संबंधों के अनुरूप तथा उनसे सीमित होते थे, वे अपने 
वर्ग हितों के लिए किया करते थे। और फिर हमें" यह भी याद रखना , 
चाहिए कि उस सुग में तमाम सामाजिक वचिन्तना और उसके नियम धार्मिक 
सिंदुधान्तों' में व्यक्त किये गये थे, इसीलिए कऋ्रान्तिकारी वगो” और शोषपषित 
भागों की स्वतंत्र होने की चेष्टा भी विभिन्‍न संप्रदायों, दार्शीनक विचार- 
धाराओं और धमो* की स्थापना में ही व्यक्त हुई थी। यह आवश्यक हैं 
कि किसी भी विचारधारा अथवा सम्तादाय की भूमिका को समभने के 
लिए, उस सूग के वर्ग संघर्ष की पृप्ठभमि के आधार पर उसका परिचय 
प्राप्त किया जाय। इस विषय में भी महाभारत युद्ध के सिद्धान्तकार 
ओर उस युदृध के परवती” निष्कर्ष विशेष सामाजिक भूमिका की पूर्ति 
करते हैं। वर्ग-समाज के आदर्शवादी दर्शन के सिद्धान्तों- के आधार को न 
छोड़ते हुए भी वे (सिद्धान्तकार---अनु .) दासता की कहुता और कठोरता 
को कोमल बनाने के लिए एक समभाते दी कीशिश शोपक और शोषित 
के संबंधों - मों किसी प्रकार का. परीरवर्ततन लायो विना करते हैं। इस 
विपय भें गोता की भौकतवाद की. विचारधारा, महाभारत युग के दास- 
स्वामियों के बत्यंत प्रीत्तीक्रयावादी विधि को से एक ठंग्रगामी चरण 
था। यह किन कारणों से संभव था? - इसका कारण महाभारत बदथ 


बाद वंग- अवस्था धी। इसीलिए अब हम महाभारत युद्ध के बाद की दक्षा 
को- देखने की चंप्टा करेंगे। 


अन्याय २४ 
: दासता की दुर्बलता-- 
नंथी शक्तियां, नथी अवस्था 


उस समय सब विचारंशील व्यीकत महाभारत युदुष के जिस ,फल के. 
भीषण , भय॑ से भयभीत थे, और. साधारण लोग -जिसका गनभव अपने. 
आप .अपनी नसों में कर रहे थो वह सच हो कर रहा। दोनों पक्षों: की आशा के. 
विरुद्ध महाभारत .युद्धः के अन्त तक पराजित और विजेताओं दोनों 
का संहार इतनी मानना में हुआ कि ववजयी .पॉडव युद्ध के-बाद एकदम 
विवालिया हो गये और लगभग प्रत्येक प्रमख ब्याोक्‍त, राजा और राज- . 
कुमार, -वीर महारथी और संनानायक उसमे मारे गये। वे तमाम राज्य 
जिन्हँ ने ने उस यूदूध में' भाग लिया था और उनके साथ साथ यदध में 
योगदान देने वाले गण-संघ -वहुत दुर्वल हो गये थो और संहार की भीषणता' 
दुवारा वो विखर गये थे। जब दास-स्वामियो" की शासन-व्यवस्थाएं दुर्वल. 
, हो गई और गणसंघों के शासक-नेता कमजोर हो गये तब नागों, निषादों 
और दूसरी जातियो*-क़ो आराम से सांस लेने का अवसर मिला; गौर 
अपनी पिछली दशा को लौटा लाने के लिए उन्होंने उन आर्य-कुलों और 
उनकी सेनाओं पर आक्रमण करना छारू कर दिया जो एक दिन श्क्त- 
वान थे, जिनसे लोग डरते और घृणा करते थे। 

उसे समय दास-स्वामियो" की शोसन-व्यवस्थाओं में! जो सामान्य संकट 
छा' गया था उसका प्रमाण इस वात से मिलता है कि नाग जातिसो 
मौर उनके साथ साथ अन्य कवीलों के कराक्रमण पूर्व, परदिचम और दौक्खनः 
दिक्षा से गंगा की वादी में स्थित राज्यो" पर सामान्य रूप से आरम्भ 
हो गये थे। दास-स्वामियों के दिवालियेपन का आभास इससे मिलता है 
कि अंपनी विजय के उत्सव को मनाने के हेत अदव मेध यज्ञ करने के 
लिए धर्म (धर्मराज-युवधिष्ठिर---अनु .) , के पास धन नहीं रह गया था। 
जंब॑ तक कोई कछिपा हम खजाना न मिल जाये तव तक यह यज्ञ संपन्‍्त 
नहीं हो सकता था।* उनके तथाकाथित्त पुण्य कर्मों के उत्सव ने उस पीड़ित 


# दानमल्प॑ न क्क्नोीम दात वित्तम जरा नाॉस्ति मोौँ।।१२।। 
स्वयं विनाश्य पणिवी सरज्ञार्थमर ददविवज-सत्तम।। 
करमाहरीयष्यामि संघ शोक परायण:।। १४।। 
महाभारत, आश्वमीघक पर्व, अध्याय ३॥ 
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साधारण जनता में किसी उत्साह का संचार नही” किया था जो विजेताओं 
की हंसी अपनी दाली में उड़ाती थी। पाण्डवों की उत्सव-भूमि में एक 
ऐसे चूहे मे प्रवेश किया जिसका बाधा शरीर स्वर्ण में बदल गया था। 
चूहे को विशद्वेपता को देख कर किसी ने पूछा कि उसे क्या चाहिए और 
उसका कंबल माधा द्ारीर ही क्‍यों स्वर्ण का बन गया है ? चुहे ने इधर 
उधर सूघा और जब उसका वाकी आधा शरोर स्वर्ण का नहीं हुआ तो उसने 
यह उत्तर दिया कि उसका आधा द्वरीर उस भूमि को छूने के कारण 
क्षीने का हो गया था जहां पर एक दरिद्र ने वठ कर कुछ टुकड़ों" का दान 
दिया था। लोकन दास स्वामियों की इस उत्सव-भूगि में जहां पर इतना 
वभव वह रहा हैं और ब्राहूमणों" को भोजन दिया जा रहां है इतनी क्षाकत 
नहीं हैं कि उसके वाकी बचे हुए आधे द्ारीर को सोने की बना दें। 
विजता के पुण्यों पर यह साधारण लोगों' का भाष्य था ) शासक वर्गीय 
वर्णों' के सब मंशा दीरिद्रता में” फंस गये थो मोर अपनी सेवाओं को किसी 
के भी हाथों में बंच देने को तंयार थे। उन स्थानों पर जहां पर अना- 
वृष्टि और अकाल की अवस्था थी शासक वर्ग के अभिमानी प्राहूमण 
जंगलों में” भाग कर घ॒ाणित चाण्डालो" की शरण में गये थे और परा- 
जित तथा दास चाण्डाल को यह अवसर मिल गया था कि विजयी 
माय के पविन्न विश्वाममित्र को बह यह उपदेश दे शक जीवन की रक्षा 
के लिए मरे हुए कुत्ते के शव को खाना ठोक नहीं है। बड़े राज्यों का 
दातंक जब दुर्दल हो गया, और युद्ध के दांरान में क्षासक वर्गोन का 
बरमव और शक्ति के प्रीते जो लोभ था वह सबके सामने प्रत्यक्ष हो गया, 
तथा जब से लोग यह जान गये कि नौतिकता और प्ण्य की तमाम 
बातों केवल दूसरों के परिश्रम से भूमि, दासों और जीवन के आनन्दों 
को लूटने के लिये परदा मात्र थीं, तब प्रसर भौतिकवाद उनके सामने 
चुनौती देकर खड़ा हो गया। लोकन अपने वर्ग हितों के प्रीत सत्यनिष्ठ 
पाण्डवो ने भौतिकवादियों की हत्या करना शुरू कर दिया। कही ऐसा 
न हो कि असंतप्ट जनता का नेतृत्व वे वास्तव में करने लग ऊायें? पर 
ये सब बातों उठती हुई जगीतयो" की प्रगात्त को आसानी से नहीं रोक 
सकी और उस समय तक जीवित गण-संघो में आन्तीरिक गृह-युदूध। और 
भी भयंकर रूप में फूट पड़ा। 

महाभारत के मौसल पर्व माँ कृष्ण ने अपने ही याददों' के गण-संघ में 
अपनी जिस ध्ोचनीय अवस्था की शिकायत की हैं उससे सामान्य ध्वंस 
और नाद् की मुरुय रूपरेखा का आभास क्‍िल जाता हैं। 

साधारण रूप से यादवों' का अंधक-वृष्णीय गण संघ महाभारत के यद्ध 
से जलग ही रहा था। सौराप्ट्र क्षेत्र की दुवारावती नगरी मे सरक्षित ढंग 
से वह संघ निवाल करता रहा शा। शिद्षपाल तथा उसके अन्य सावियांः 


म दैमिए महाभारत, दागन्‍्ति पर्ब, अध्याय , ३७) 


१८८ भारत ह 


के, आक्रमणों से परेशान होकर उसे वहां जाना पड़ा था।. पर इसका. बर्थ 
यह नहीं था. कि यादव-गण के लोकतंत्र ने अपनी रक्षा दृषित अभि- 
जातीयता की पतनशीलता से कर ली थी। उसे संघ की अन्दर प्रमख- धनी 
कूलों के बीच. परस्पर इतना भयंकर वैमनस्थ चल रहा था.. कि: उसके 
निर्वाचित .गणपाीत कृष्ण ने अन्य नेताओं के विरुद्ध विकायत करते हुए 
कहां था ककि यादवों को गपने पक्ष में रखना बहुत काठिन -है। अपने नेतृत्व 
को वनाये रखने के लिए कृष्ण को:जो. उपदेश, नारद ने दिया वह बहुत 
सुन्दर और. दिलचस्प है। उन्होंने (नारद ने--भन्‌.) कृष्ण पर यह दोष 
लगाया कि यथेष्ट रूप में" वे विनम्र और मसृदुभाषी नहीं थे और सहभोज 
देने तथा भोंटों के वितरण करने मे” वो काफी धन नहीं खर्च करते थे। 
गण कं नेतृत्व को जीत कर अपनाने मे* इस बात की सहायता लेने से 
यह स्पष्ट हो जाता है ककि गण का संगठन वर्ग-विभाजन के भार से- छिल्त- 
भिन्‍न हो रहा था। . मौसल पर्व में: यह कथा लिखी है कि यादव लोग 
मिलजूल कर एक साथ जीवन के सामान्य आनन्दों' का उपभोग करने के 
लिए गये हुए थो। उन्होंने स्वादिष्ट भोजनों के साथ सूरा का भी खूब 
पान किया था। फिर वाद-विवाद करने लगे। महाभारत यूद॒ध में सौम्म- 
लिश होने वाले कुछ लोगों के कपट कर्मी के विषय में दाद-डिवाद होने, 
लगा---और.' उसी मे” कुछ लोग उठकर परस्पर लड़ने: लगो। अभी तक अभि- 
जात कूलों में जो छिपा हुआ वैमनस्यथ था वह सार्वजनिक संहार के रूप 
में फूट पड़ा। जब यह गृहयुद्धा चल रहा था तो नाग जाति के लोगों 
ने सागर की दिशा से आकर गण-संघ के नगर पर आक्रमण कर दिया। 
उसी आक्रमण -में स्वयं कृष्ण मारे गये और अनेक प्रमुख यादवों की हत्याएं 
हुईं। यह गृहयुद्ूध भी इतना भीषण था कि परवर्ती काल में भाषा के 
अन्दर  यादवी' शब्द का अर्थ ही गृहयुद्ध हो गया। 

अन्धक-वृष्णीपोँं की सहायता के लिए पाण्डव गये पर नाग जाति 
तथा अन्यः लोगो" से वे उनकी रक्षा नहीं कर 'सके। गंगा की वादियों की 
राज्य-शीक्तयों का, कृष्मों" तथा पुरुओं का आतंक खत्म हो चुका था। 
अज-न ने यह शिकायत की थी ककि. नाग जातियो" और अन्य लोगों के 
विशोध में .लड़ने के लिए जब वे अपने विख्यात अस्त्रों के पास गये तो 
उन्होंने आने से इंकार' कर दिया---उनकी श्ाक्ति खत्म हो चकी थी। 
इस नरसंहार में” कुछ परिवार बच सके थे जो हास्तनापुर चले जाये थे। ' 

* लीकन- .हस्तनापूर अब उठती हुई शॉकत का केन्द्र नहीं रह गया था। 
महाभारत यद्ध के वाद कुछ दिनों तक तो पाण्डव जीवित रहे पर फिर 
महाभारत के कथानसार वे एक कृत्तो के साथ स्वर्ग चले गये। उनके पौत्र 
राजा परीक्षित नागाओ* दवारा मार डाले गये। यह जान कर पौरोस्थीत 
झौर भी स्पष्ट हो जाती है ककि उन ब्राहमण नेता को, जिनका नाम कश्यप 
था और जो परीक्षित के ऊपर हौने वाले आक्रमण की योजन+ से पीर- 
चित थे, उनको नागों के प्रमख नायक तक्षक ने स्वर्ण देकर खरीद लिया - 
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था। ऐसा लगता हूँ कि परीक्षित के पुत्र जनमेजय ने नाग जांँति पर 
आक्रमण करके उनको समभांता करने पर बाध्य कर दिया था जिससे 
कुछ काल के लिए उसको विश्वाम क्रथवा द्वागन्‍्ति मिल गयी थी। उसके 
बाद महाभारत का यूग हमारे लिए सत्म हो जाता है) महाभारत के युग 
के उपरान्त के दइीतहास से एक सूचना और मंधकारमय युग आया था जिसके 
: बाद गंगा की वादी में नये आधार के ऊपर बड़े राज्यो" का उदम फिर 
होने लगग था। इन राज्यों का बाकर्पण बिन्दु बव हस्तिनापुर ने होकर 
मगध का पाठलीपन्र था। 
परन्तः उस समय तक दासता का हास होने लगा था। देहात के अर्ध- 
दास (5८7) भौर शहर के दस्तकार और उनके वाद गातिशील व्यापारी 
दृश्य में प्रमुख रूप से आने लग थे। उन सव के ऊपर सर्वक्षाक्तमान एक 
“राजा का पक्षासन होता था। दासों के स्वामियों" के घरों के आधे माजाद 
ओर आधे भगे हुए दासों ने जमींदार-व्यापारी युवकों के साथ साथ उनके 
दर्दन-लोक मे प्रवेश किया। वे बुद्ध धर्म के प्रारंभिक अग्मणी गुरुओं के 
भक्त भर शिण्य बनने लगे। पर इस विषय पर हम अधिक यहां पर 
नहीं: कहना चाहेंगे। हम केवल इस ओर संकेत करना चाहते हैं कि 
महाभारत युद्ध के फलस्वरूप दास व्यवस्था इतनी दुर्बल हो गयी थी कि 
वह झंपने आधार पर पुराने ढंग के अनुसार और आगे नहीं चल सकी। 
निस्सन्देह, दासता चलती रही ओभौर दास-स्वामियों के राज्यों का फिर से 
संगठन भी होता गया तथा उनकी ब॒ददिधि भी होती गयी। लॉकन एक ओर 
तो उनके परस्पर संहार के कारण और दूसरी ओर निपादों और नागाओ 
के विद्रोह व विरोध ने उनकी प्रगति को उतना आसान और सस्ता नहीं 
रहने दिया था जितना वह प्राचीन यूग में था। और फिर नागाओं के 
पास लौट जाने और जीविका के उत्पादन के लिए इतनी विद्वाल आश्रय 
भूमि थी कि दास-प्रथा अपने कठोरतम रूप में' बहुत दिनों तक नहीं चल 
सफ़ती थी। खोयें हुए और काम न करने के योग्य दासों' की फिर से पूर्ति 
करना कौठन हो रहा था, दास-स्व्रामियों" के विजित प्रदेश उनकी श्ाक्तित 
के बाहर होते जा रहे थे और प्रजा दौरिद्र हो रही थी। वादियों की भीम 
की उर्दरता और उनकी वविश्ञालठा, भागे हुए दासों और पराजितो* को 
आदक्षय दे रही थी और उनको संदर्प करने का अवसर प्रदान कर रही थी। 
इस अलावा उत्पादन, विनिमय शौर व्यापार की बदिव के दवारा एक 
नये ब्यप्पारी वर्ग की उत्तोत्त हो गयी थी। यह व्यापारी छर्गे मार्थिक 
व्ववस्श मा एक चऋतंत्र गोकत के रूपए में! आया था। नागरिक प“जी के 
सहयोग से का हाए दासों क्यो अपने दस्तकारों में- पीराीणित ऋरने में 
उसने नाभा कमाया। ये व्यापारी और दस्तकार रुवल राजाओं के प्ासन 
से रहते थे ज्निकी (राजाओं की) शत्ित सा बात पर निर्भर थी कि 
किस सौम्प तक वे नगर शौर देहात के दिरोधी हितों के बीच , व्यापारी 
तथा भामि ओऔर दास स्वागमियो* के विरोधी हितों के बीच सेल सकते थे। 
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'« ज॑ंसा हम कह भाये हैं. कि.कृषि का विकास बहुत बड़े पैमाने पर हो 
चका था। भूमि के ऊपर निजी अधिकार का प्रदन गंभीर रूप लेता.जा 
“रहा था। औौर उपयुक्त, नयी अवस्था. में दास-प्रथा. के आधार .पर इस 
'काम को पूरा, करना क्रीठन होता जा रहा था; और यही काठिनता दस्त- 
“कारी औद्योगिक :उत्पादन-वुद्ध कौ:भी थी। दास प्रथा को नष्ट करने 
और अर्ध-दास व्यवस्था; को: उसके स्थान पर लाने के. लिए अवस्था परि- . 
पक्‍व हो रही थी। महाभारत के युद्ध ने इस सामाजिक प्रक्रिया के. वेग 
को तेज करने में कम सहयोग नहीं वददिया। ४. > 
इन्ही” अवस्थाओं ने शोषक. वर्ग के शास्त्रकारों: और दाशीनको: के लिए 
>यह आवश्यक कर पीदया था किक दास-प्रथा की वे दूसरे दृष्ण्टिकोण' से देखें। 
महाभारतः के परवर्ती काल में गीता .-के सिद्धांतकार ने इसी वात को उस 
“स्थल पर कहा था जहां कष्ण यह कहते हैं| 'कि---यदयापि- स्त्री, वैद्य 
और छुद्ग दासों का जन्म दासता करने. के लिए ही हुआ है फिर भी अगर 
वे मेरे भक्त हो” तो उबको स्वर्ग में: स्वतंत्रता मिल सकती हैं।” इसे प्रकार 
हम यह देखते हैं कि महाभारत के युग में” दास-स्वामियो* के राज्यों ने 
“आर्य वदय को भी दासता की श्रेणी तक पहुंचा दिया था। ये आर्य वैदय 
प्राचीन गण साम्य संघों के मूल स्वािमानी विश थे जो. परिश्रम करते - 
थे। लोकने दास-स्वामियों के राज्यों में वश्य और स्त्री जाति को छाद् 
“दास के समकक्ष ठना दिया गया था। उनके लिए न तो इस पृथ्वी पर 
मोक्ष थी और न उनके ललिए स्वर्ग ही था। पितु-सत्तात्मक दासता के आरंभ 
काल में दासों के स्वामी ब्राह्मण और क्षत्रिय, दास वर्ग की स्त्री से. 
विवाह कर सकते थे या उसे घर वठाल सकते थे और उससे उत्पन्न संतान 
संपात्त में” बराबर का औधिकार पाती थी। परंतु स्वयं दास लोग स्वतंत्र 
होने की वात॑ अथवा निजी संपात्ति संचय करने की बात .को सोचे नहीं 
' रुकते थे। इसीलिए स्वयं आर्य गणो* के अन्दर जब संपात्ति-भेद बहुत तेज 
' होता गया और संपात्तिहीन वैश्य को दासों" की श्रेणी में फेंक दिया गया 
तो उसने (वैद्य ने) गृहयुदधा और क्राँति की धमकी दी थी। विजयी दास- 
'स्वामियो- के एकाधिपीत शासन ने दौरिंद्र वैदयों और उनके सहायक निषाद- 
नागाओ के विरोध को कुचुल दिया और पूर्ण आतंक के राज्य को स्थापित 
तकया। यह वह यूग था जिसमें आर्य वैश्य को शूद्र के समकक्ष वनाया 
“गया था। स्त्री व्हां पर पहले से ही थी। तभी से दास-स्त्री के साथ संबंध 
“ने अपनी उस विद्यंषता को खो दिया जो पितु-सत्ता के काल में" थी। 
“उच्च वर्ग के प्रुष द्वारा दार-स्त्री से पैदा हुई संतान ने अपने पराने पद 
की खो दिया। प्राचीन पित॒-सत्ता की व्यवस्था में उन संतानों को स्वतंत्र 
नीपतुकल के वर्ण में सौम्मीलत किया जाता था लॉकन अब उन संतानों 
-को अपनी दास-भाता का वर्ण प्राप्त होता--यानी कि आशिक स्वतंत्रता 
-का मार्ग भी अब उनके ललिए ठंद कंर दिया गया था। 
अपराजित और अर्ध-पराजित जनसंख्या इतनी बड़ी थी कि दास 
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स्वामियों- के क॒लों को शांति मिलना कठिन था। वर्ग भेद की तीढकणता 
के कारण स्वयं आर्य वैश्य भो भार्यत्व से पातित होकर दासता में जा गिरे 
थें। उत्पादन शक्तियों की वरीद्धा तेजी के साथ हो रही थी मोर इसकी 
बजह से नये उत्पादन संबंधों" की मांग उठ रही थी। विनिमय, व्यापार, 
दस्तकारी, व्यापारी वर्ग और उनकी नयी सामाजिक शक्तियों ने पहले 
दासता को मिटाने की मांग उठायी। गीता के कुष्ण के नाम पर यह 
घोपणा की गयी। इस काम के लिए कृष्ण का नाम सर्वोत्तम था क्योंकि 
वो उस सबसे बड़े गण-संघ के सबसे प्रिय प्रीतीनीधि थे जो महाभारत के 
यदध के वाद भी जीवित रहा था। उनको “स्वर्ग लोक में स्वतंत्रता के 
नारे का वाहक वनाया जा सकता था, और एक ऐसा समर्ाता किया जा 
सकतो था जिसके अनूसारं इस लोक में” शोपक वर्ग की शांति को वविना 
भंग किये हुए दास और स्त्रियां परिश्रम करतो जातो गौर अपने पोरिश्रम 
के फल दथवा मजदूरी को 'उस स्वर्ग लोक में" पाने की आश्षा रखते जहां 
अपने स्वामियों के समकक्ष स्वतंत्र पद पाने का उन्हें आइवासन दिया गया 
था। आज यह वात सनने में बहुत विचित्र सी लगती है, पर वास्तव मे 
यह इतनी विचित्र नहीं है। यह उन नयी शक्तियों" के साथ दास- 
स्वामियों' का समरकाता था जो अर्धदास-व्यवस्था और सामन्तवादी व्यवस्था 
की ओर बढ़ रही थीं। 
_. दासता प्रथम प्रकार का शोपण थी, शोपण का यह विशेष रूप प्राचीन 
काल में- वर्तमान था। इसके बाद मध्य काल में अर्ध दासता गौर बाध- 
निक काल में मजदूरी व्यवस्था इसकी रूप हो गये। गलामी के ये त्तीन 
बड़े बड़े रूप हैं जो राभ्यता के तीन महान यगों की विद्यपता के गनरूप 
चलते रहे हैँ। प्राचीन काल में यह गलामी खुले रूप में” गौर आधानिक 
काल में छिपे रूप में रही हैं, पर यह मगों से हमेशा साथ साथ उलती 
वा रही है। 

इसे विवेचनात्मक लेख में हम सामाजिक विकास की दसरो अबस्था 
की विवोचना नहीं करेंगे। इस एस्तक का प़मूख उद्देश्य यह रहा हैं कि 
हम यह दिखायें कि आदिम साम्य संघ की उत्पत्त, विकास और ध्वंस 
किस प्रकार से हुआ बौर किस प्रकार से दासता का प्रवेश उस राज्य- 
व्यवस्था के साथ हुआ जिसका आधार दण्ड था तथा जिसमें निजी संपीत्त 
भोर दासों के विजयो स्वामियो* का (हिंसात्मक एकाधिकार होता धा। 
वह वन्य मनप्य जो एक दिन यह भी नहीं जानता था कि बाग किस 
तरह बनायी जाती हैं अब विज्ञाल सीमामो“ में विकसित हो चका था, 
उसने भहाददीपो" को वसाया, राज्यों और नगरों" का निर्माण किया 
अपनी आवदयकता के कमसार प्रकीत का उपयोग करने के लिए विशाल 
उत्पादन शक्तियों को विकासित किया और अपने को वन्‍्य-मवस्था मे बदर्थ 
वन्य-अवस्था तक, अदुर्ध वन्‍य अवस्था से सभ्यता तक आगे दताया। उसने 
मुद्ध बौर शांति के अस्थरों, तथा कला और साहित्य को विकासित्त क्रिया। 
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अकृति के नियमों और रहस्यों को जानने. के लिए उसने उसका अध्ययन और. 
विश्लेषण किया। लाखों भूत-प्रेतों, देवी-देवताओं के विचारों से उसने 
अदुवंत्तवाद की समस्याभां को उठाना सीखा। विशेष से सामान्य, व्यक्ति से 
सादजानक, तथा वाह्रूय जगत से अन्तजग्त की 'चिन्तगा की समस्याओं को - 
उसने उठाना आरम्भ कया। 

लोॉकिन प्रगात की इस गीत के साथ-साथ पतन अथवा प्रीताक्रिया भी 
चलती रही। .अर्ध वन्यों* के प्राचीन .साम्य संघो* में वर्ग , वर्ग-संघर्ष, दासता, 
लोभ, संपत्ति, तथा संबंधियों के बीच परस्पर हिंसा नहीं थी, पर 
आगे चल कर वे दासता, वर्ग युदूध, लोभ तथा भाई के विरोध में भाई 
की हिंसा के श्विकार हो गये। सा 

क्योंकि सभ्यता. का आधार एक वर्ग दवारा दूसरे वर्ग क्रा शोषण था 

इसालिए उसका सम्पूर्ण विकास लगातार आात्म-विरोधात्मक रहा है। उत्पा- 
दन का प्रत्येक आगे बढ़ता हुआ कदम साथ - ही -साथ शोकषित, वर्ग की दद्ा 
' का पीछे की ओर पड़ता हुआ कदम भी. है यानी कि विद्याल वहुसंख्यकों 
की दा पिछड़ने लगती हैँ। जिससे कुछ लोगो" को लाभ होता है उसी से 
आवश्यक रूप में दूसरों की हानि होती है। एक वर्ग की नई स्वतंत्रता 
दूसरे वर्ग के लिए नये दमन का कारण बन जाती है. ..... और ज॑सा 
कि हम लोग देख चूके हैं अर्थ वन्य अवस्था में जधिकारों और कर्त्तव्यों 
के बीच में क्रोई विभाग रेखा खींची नहीं जा सकी थी- लोकेन सभ्यता 
की अवस्था में आधिकारों और कर्त्तव्यों का भेद और उनका परस्पर 
विरोध इतना साफ हो उठा है कि एक कमर व॒दध वाला मनृष्य भी थह 
देख सकता है कि वास्तविक रूप में एक वर्ग को सब आऔधिकार और दूसरे 
वर्ग क्वो सब कर्त्तव्य सौंप दिये गये हैं। 

“लोकन ऐसा नहीं होना चाहिए। जो श्ञासक वर्ग के लिए कल्याण- 
कारी हैं, उसको उस पूरे समाज के लिए भी कल्याणकारी होना चाहिए 
जिसके साथ में शासक-वर्ग अपना एकात्म स्थापित करता है। इसीलिए 
सभ्यता ज्यों-ज्यों बढ़ती जाती है त्यों-त्यों आवश्यक रूप से उत्पन्न अपनी 
बराइयो* को छिपाने, के लिए उसे प्रेम. और दान का परदा लड़ा करना 
पड़ता हैं। उन. वराइयो" को कभी भ्ठी क्षमा याचता से और कमी उनको 
अपनी काति न बता कर वह सभ्यता एक छरूगीढ़ के रूप में! ढठोंग अथवा ममिथ्या- 
चार का सजन करती हैं जिसका ऑस्तत्व समाज के प्राचीन रूपों में तथा 
सभ्यता की प्रथम अठस्था में भी वर्तमान नहीं था। और वह ममिथ्याचार 
या ठोंग इस घोषणा दुबारा अपनी पराकाणष्ठा पर पहुंच जाता हैं कि : 
शोषक वर्गों के दवारा पीड़ित वर्गों” का शोषण सर्वधा और केवल शोषित 
वर्गो' के कल्याण के +लए:हीं किया जाता है; और अजगर शोषित दर्ग इस 
सत्य को नहीं देख पाते और विद्रोही तक बनने को तैयार हो जाते हैं 
तो अपने कल्याणकारियों अथवा शोषको- के प्रीतत उनकी यह सबसे हद 
दर्जो की कृतघ्नता है। 


दासता की दुर्वलता/१६३ 


(एंगेल्स, परिवार की उत्पत्ति, मास्को रुस्करण, पृष्ठ २५२-५३) 
लॉकन समाज के वर्गमंद का अस्तित्व अनादि काल स॑ नही चला जा 
रहा है और न राज्य अथवा श्ासन तंत्र ही अनादि रहा हैं। 

“इस तरह के समाजों का अस्तित्व रहा था जिन्होंने अपना प्रवंध 
खिना राज्य-व्यवस्था के भी किया था और जसमोि राज्य अथवा राज्य 
दीकत का विचार अथवा उसकी धारणा भी नद्वीं थी। आर्थिक विकास 
की एक विशेष अवस्था,मो समाज- आवदयक रूप से वर्गों मों विभकत 
हो गया था और इस वर्ग-विभाजन के ही कारण राज्य शक्ति का अस्तित्व 
भावदयक हो गया था। अब हम तेजी से उत्पादन के विकास की एक 
ऐसी झवस्था की गोर बढ़ रहे हैं जिसमें इन वर्गों का अस्तित्व न सिर्फो 
अनावदयक ,  बरनंए उत्पादन बुद्रेध के लिए घातक भी हो गया हैं। उनका 
(वर्ग-भेदों---अनु .) नाश उतनी ही अविवार्यता से होगा जितनी अनि- 
वार्यता के वद्ीभूत होकर उनका जन्म हुआ था। उनके साथ-साथ राज्य- 
व्यवस्था भी अनिवार्य रूप से नष्ट हो जायगी। जो समाज नये हूंप में 
उत्पादको* की स्वतंत्रता और समता के आधार पर उत्पादन को संग्राठित 
करेगा, वह समाज राज्य के पूरे यंत्र को उस स्थान पर रख देगा णो 
उसके लिए सबसे उपयुक्त स्थान होगा--यानी प्रातन वस्तुओं के संग्र- 
हालय :मे” चरखो और कांसो की कुल्हाड़ी के निकट उसको भी रख दिया 
जायगा। 


(एंगेल्स, परिवार को उत्पत्ति) 


| परन्तु मानवता के अतीत काल का यह संग्रहालय अंतिम रूप से तभी 
वग सकेगा जब संसार के अधिकांश देढ्ों में" वर्हहीन समाज और कम्य- 
निज्मे का निर्माण हो जायगा। अब संसार उस युग में अ्रवेश् कर चुका है। 


परिशिष्ट १ 


| दिखिए पृष्ठ ८६) 
महाभारत में वर्णित अठारह माताओं ओर उनसे बने गणों के नाम 

मातसत्ता : से ये. गण बने 
+ १. आदिति , “' आदित्त 
“३. दिति.. .. दत् 
2:३० दनु ..; दावब 
“४; काला कालकंय 
५. विनता ' बनतेय 
६. कदर... ... कद्रबेय 
-:७, मुनि... .. , मौनेय 
& ८. प्राधा-- ... ५: + आ्राधेय 
: &. कॉपिला ४ अकापिल 
१०. कृत्तिका कातिकेय 
११. सिंहिका सीहिकेय 
१२. पुलोमा पोलोग 
३. वसू । वासव 
१४. विद्वा विद्व 
१५. मरुत्मती * मरुत्मन्त 
१६. भान्‌ भानद 
१७, महर्त.. महुर्त (मौहुतोय) 
१८. संध्या साध्य 


महाभारत में इन्ही गणों' से विख्यात पुरुषों की उत्पोत्ति वतायी गयी है। 
इन गणों के परस्पर-विरोधों की कथाएं भी महाभारत में वॉर्णित हैं। 


प्रिशिष्ट १ 


(देखिए “तीसरे संस्करण की भूमिका *) 


(पृष्ठ ई): दासों' का व्गीकरण। 
तारद ने नीचे लिखे पन्द्रह प्रकार के दासो का उंल्लेख किया हैं: 


गृह जातस्तथा क्रीतो लब्धों दायादुपागत:। 
अनाकाल भत्तो लोके ऑऔहितः स्वामिना थे यः:।॥२४।। 
मोक्षितों महतव्चार्णात्माप्तो युद्धात्पणार्जित:। 

'तवाह  मित्यूपगत: प्रव्रज्यावसित्त: कृत:।।२५।। 

भक्‍तदासइचाविज्ञेयस्तथैव वडवाहत:। 0३ 

विक्रेता चात्मन: शास्त्र, दासा: पंजंददास्मृुता: ॥॥२६. । तारद-५। 

सनस्मीत में- सात्त प्रकार के दासों का उल्लेख किया गया हैं। 

नारद दुबारा दी गयी दासों की सूची बहुत व्यापक हैं, इसाोलए 
मनुस्मति में दी गयी सूची का उल्लेख अनावश्यक है। (मनुस्मत, ८5-४१५) 
२. (पृष्ठ इ): दासों को किस विधि से मुक्त कियो जाता था, उसके 

लिए नारद प्रणीत संत्रों को देखिए 

जल से भरे मिटटी के एक घड़े को दास के कंधे से उतार कर स्थामी 
तोड़ डालता धा। उसके दाद अन्न एवं फूल मिले हुए जल-कौ दास के, सर 
पर छिड़कता :-और तीन -वार उसके स्वाधीन होने की घोषणा करता था। 
३. (पृष्ठ ई): दासो को किराये पर देना गौर उन्हें पीड़ित करना। 

। देखिए ,जातक , भाग १.,. पृष्ठ .४०२। इसमे एक दासी. के भाग्य की 
क्रथो का उल्लेत किया गया हैं जिसे उसके स्वामी ने दूसरे. के पास काम 
करने के लिए भेजा था। जब चह धन लाने में असमर्थ, रही. तो बलों 
से उस मारा गया। 

कटहक नाम का एक दास था जिसने परिवार के (स्वामी के) पत्रों 
के साथ-साथ पढ़ना और लिखना सीख लिया था। :अन्य- कर्मो- में कशल 
होने के बलावा वह भाषण कला में* भी निपण था। उसे भंडार-गह के 
रक्षेके के हैप में नियक्त किया गया। “लॉकन उसे सदा यह भस लगा 
रहता: कि कभी न केभी वह किसी अपराध के कारण अपने पद से हटाया 
जा सकता हूँ, और तब उसे मारा-पौटा, और ताले मो बन्द भी किया 
जा सकता ह। ६ ; 


तिलेलां वोधित्वा लस्तणेन अंकत्वा दांसपॉरिभोगंर्णाप परिशजिस्सन्ति] 


- भारत[श ६६... ह 


४. (पृष्ठ ख)ः महाभुमि झथवा राजसत्ता दुवारा अधिकृत भूमि 


इसका उल्लेख “गोपथ राजमार्ग ..“जलाशयोदयान्विता'' (जिसमे: 


पद्मुत्ों' के 
गया है। 


(पृष्ठ 
छपप-८ 8९ 
७८५६-६० 


७६६१-६२ 


७६३-६४ 


लिए मार्ग, सरोवर,“ आदि भौ होते थे) के नाम से-किया .. 


8): रॉजसत्ता के दूवारा नियुक्त कर्मचारियों के विषय मेँ। 


4 


समय का विभाजन तीन प्रकार से किया गया है--सर्य की 
गति के अनंसार, चन्द्रमा की गीत के अनुसार और - 'सवन 
के अनसार। २ 2 | 


बंतन सदैव सूर्य की. गात के अनुसार देना चाहिए। .चन्द्र की. 
गीत के अनसार ब्याज॑ जोड़ना चाहिए और .प्रीत: दिन का ' 
वेतन संवन के अनुसार देना चाहिए। : 


समय, ' काम अथवा दोनों के अनसार बेतन दिया जा सकता 


है। इसाीलएं वतन तय किये, यानी समभकाते, के मताबिक 
देना चाहिएं । | 


अम॒क स्थान तक तम्हें यह. भार ले जाना होगा और, माँ तुम्हें 


'इस काम के लिए इतना धन दूंगा --इस सिद्धान्त के अनु- 


. सार जो. पारिश्रीमक़, निर्धाररित. होता है, वह काम के अनुसार है। 


७६४५-६६ 


9६७ हल ह्प 


प्रत्येक वर्ष, मास अथवा दिन माँ तम्हें इतना धन दूँगा -- 
इस सिद्धान्त के अनसार वेतन निर्धारिपतत करना समय के 
अवसार माना जाता है। । 5 5 


(तुमने इतने समय माँ इतना काम किया है; इसीलिए माँ तुम्हें 
इंतना दूृगा'---इस प्रकार के पॉरिश्रीमक निरद्चितत करना 


“समय भर काम दोनो“ के अनुसार कहा जाता हैं। 


७६६९-८०२ वेतन देना न तो किसी को रोकना चाहिए और न स्थागित ही 


८5०३-४४ 


करना चाहिए। मध्यम वतन वह हैं जिसके दुूवारा आवश्यक 
भोजन और वस्त्रो" की प्राप्ति हो जाती है। उत्तम वेतन के 
दवारो बेतंन और वस्त्र यथेष्ट मात्रा में प्राप्त होते हें। अल्प 
वेतन वह है जिससे कोई किसी तरह जीवित रह लेता हो। 


क्षासक को स्वयं अपने कल्यॉोंण के लिए सावधानी के साथ कर्म- 


 चोरियों की योग्यता के अनुसार वेतन तया करना चाहिए।-” 


पीर्सशस्ट/ १ ६७ 


८०५-६ 


वेतन इस प्रकार से तथ -करना चाहिए कि कर्मचारो अपने 
अनिवार्य आश्रितों का भी भरण-पोषण कर सकें। 


८०७-८ अल्प वेतन पाने वाले कर्मचारी स्वभाव से ही छझत्रु होते हैं। वे 


दूसरो” के साधन, अवसर खोजने वाले, निधियो एवं लोगों 
को लूटने वाले, होते हैं। 


शूद्रों' का वेतन उनके भोजन तथा वस्त्र भार के लिए ही होना 


* चाहहिए। 


८१५०-१६ 


पद १ - है ष्य 


८१६-२१ 


संवक तीन प्रकार के होते हैं--आलसी, साधारण एवं क्रिया- 
शील। इसलिए इसी क्रम के अनुसार उनका वेतन भी अल्प, 
मध्यम गौर उत्तम होना चाहिए। 


अपने घरेलू काम के लिए रखे गये सेवकों को दिये भर में 
एक याम और रात्रि मों तीन साम का अवकाश देना चाहिए। 
उसे संवक को, जो एक दिवस के बलिए ही भक्‍ियक्‍्तदे किया 
गया है, कंदल आधे याम का अवकाश देना उचित है। 


उत्सव के दिनों" को छोड़कर राजा कौ प्रीति दिन उनसे काम 
लेना चाहिए। यादें काम अपरिरहार्य हो, वो उत्सव के दिन 
भी अवकाश नहीं देना चाहिए, लॉकन शआआादुध के दिन अव- 
क्राश अवश्य देना चाहिए। 


याद संवक बीमार हो, तो उसे निर्धाररित बतन से एक-चौथाई 
कम देना चाहिए। जो संदक बहुत समय से रोगी हो, उसे 
तोनः मास का बंतन देना चाहिए। परन्त इससे अधिक किसी 
की नहीं देना चाहिए 


जो संवक एक सप्ताह बीमार रहा हो, उसके बेसन मां कोई 
कराती नहीं करनी चाहिए। याद वह एक एर्प तक रोगी रहा 
हो, तो उसके वतन मों थोड़ी ही क्यंती करना चाहिए और 
याद वह ननिषुण संवक हों, वो उसे आधा बंतन देगा चाहिए। 


शासकों को चाहिए किक वें अपने संवेकों को एक वर्ष मं 
पन्द्रह दिनों का बवकाशञ दें। 


जिस संबक ने झालीस क्यों तक सेवा को हो, उसे बिना 


* क्‍किसो काम के आधा बेतन देना चाहिए। 


ध््9छछः...2 


(संवक को) जोबरन भर और याी उसका पुत्र असमर्थ एवं 


पई०-३१ 


८ईे २-३३ 


८द्टे ४-३५ 


प३६--३७ 
घर प-३ ६ 


पो४ ०-४१ 
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वाल्यावस्था मों हो, तो उसे भी, ब्रथवा उसकी पत्नी और 
शीलवान कन्याओं को आधा वेतन देना चाहिए। . 


दासक को चाहिए किक प्रीति वर्ष :संवक् के वेतन का आठवां 


भाग उसे पॉरितोषित के रूप: में दे। और याद सेवक ने काम 
को असाधारण दक्षता से किया हो, तो उसे उन संचाबों के 
मूल्य का आठवां भाग भी दिया जाना चाहिए। 


याद सेवक की मृत्य स्वामी की सेवा करते हुए हुई है, तो 
वही वेतन उसके पत्र को -वाल्यावस्था मों देना चाहिए अथवा 
पृत्न की योग्यता के अनुसार उसे बतन देना चाहिए 


संवक के वतन का छठा अथवा चौथाई भाग शासक को अपने 
पास सुरक्षित रूप मों रखना चाहिए कौर दो या तीन बों- में 
उसका आधा अंश या पूरा भाग दे देना चाहिए। (प्रो. सर- 
कार का मत, है कि इसमें प्रोविडेन्ट फंड का विचार ध्वनित 
होता हैं।) 


कठोर शब्द, अल्प बंतन, - क्रूर दंड तथा अपमान दुवारा : 


स्वामी अपने संवकों के अन्दर झ्त्र के गणों कौ जगाता हैं। 


वे दास जो वेतन द्वारा संतृष्ट, असाधारण योग्यता के कारण 
आइत एवं कोमल वाणी के दवारा शौलवान होते हैं, मपने 
स्वामियो" का त्याग कभी नहीं करते। 


क्षद्र स्वभाव क॑ सेवक धन की लालसा करते हैं, मध्यम 
प्रकात के सेवक धन और यदा दोनों की इच्छा रखते हैं,, औौर 
उत्तम सेवक कंवल यश चाहते हैं। श्रेष्ठ व्यक्तियों के लिए 
यश ही धन हैं। 


(शुक्रनीति--पाणिनि कार्यालय, संस्करण १६१४, प्रो. विनय कुमाई 
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हिन्दूज सिरीज।) 


६. (पृष्ठ छ): वररीच) 


प्रीणीन के बाद संस्कृत भाषा का सबसे महान वंयाकरण कान थो 
प्राचीन भारत के प्रलेखी से यह ज्ञात होता है कि वरखीच प्राकृत भाषानों 
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के महान वैयाकरणों' मों से एक थो। उन्होंने महाराषप्ट्री, मायनधी, पैयाची 
एवं क्षीर्य सेनी, आदि प्रमुख भाषाओं का व्याकरण लिखा है। 
संभवत: वर्शीच अशोक से पूर्व हुए थो। 
७. [पृष्ठ छ): गणाढूय। 
भारतीय इतिहास के अब्यायों में गुणाढूय की कथा अत्यंत रोमांच- 

कारी हैँ और वह प्राकृत भापा के लोक साहित्य की विस्यात “चहत्कथा 
में संग्रहीत हैं। 

वरशीच और गुणाढूय का, जो एक सातवाहन वंशीय गझासक था, 
मध्ययन: करना अपनी राष्ट्रीयताओों और प्राकृत भाषानों तथा साहित्य को 
समभने के लिए अत्यंत आवदयक है। 
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स्थायी सेनाएं ओर अर्थ॑-व्यवस्था 
(दिखिए पृष्ठ ऊ) 


ईसा की छठी शताब्दी से दूसरी शताब्दी पूर्व, तक.,- अर्थात महात्मा बृद॒घ 
के आविर्भाव एवं अद्योक के अन्त तक, भारत मों अनेक महान साम्राज्यों 
की रचना की गयी। उनके राजस्व के साधनों तथा उनके उपयोग के 
विषय में जानना आवश्यक हैं। इस विषय को स्पष्ट करने की सामग्री 
हमें कौटल्य अर्थ-शास्त्र तथा अन्य ग्रंथों में मित्र रुकती हैं। 


इन ग्रंथों से हमों गह ज्ञात होता हैं कि राज-सत्ताएं अथवा सम्राट 
कृषि! को संचालन दासों, वेतनभोगी सेवकों और स्वतंत्र कृषकों की 
सहायता से करते थे। थे उन कारखानों' तथा उद्योगश्ालाओं के संरक्षक 
थे जिनमें कंवल सना के लिए अस्त्र-शस्त ही नहीं, वरन व्यापार की 
वस्तुओं का भी उत्पादन होता था। अवश्य ही इनके अलावा भी राजस्व 
के अन्य साधन थे। 


यहां अध्ययन का पहल यह है कि इन साम्राज्यों की छत्रछाया में 
आर्थिक क्रियाशीलतओआओं ने बिकाऊ माल के उत्पादन एवं उसकी सह 
काौरिणी मुद्रा की भूमिका तथा व्यापारिक पूजी का विकास किस सीमा 
तक किया था। 


इसी क्षेत्र में अध्ययन का दूसरा दिलचस्प पहलू उन स्थायी संनाओं 
की, जिनका भरण-पोषण ये साम्राज्य किया करते थे, भूमिका के एवं 
अर्थ-व्यवस्था तथा जनता पर होने वाले उनके प्रभाव के बारे में हूँ। 

हमें चार साआज्यों की सेनाओं का विवरण नीचे लिखें रूप में प्राप्त 
होता है : 


पंदल घड सवार हाथी संवार 
मगध् ६०,००० ३०,००० ६०० 
कॉलिंगे ५०,००० १०,००० छण०० 
तदकत प्‌०,००० ४,००० 9०० 


आंध्र 2१००,००० २,००० -: १००० 
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सिकन्दर की सूचना के अनुसार चन्द्रगुप्त से पूर्व बन्दों' की सेना नीचे 
लिसे रूप में थी ः 


पैदल... घुड़ सवार हाथो सवार रथ्‌ सवार 


२,००,००० २०,००० ४,०५० २,००० 


ये संख्याएं तथा विभिन्‍न शस्प्रों की तलनात्मक वनावट अध्ययन के 
लिए विशेष महंत्वपर्ण सामग्री प्रस्तुत करती हैं। 


उस समय की उत्पादन शक्ठियों के स्तर को ध्यान में रततें हुए यह 
जानना आवश्यक है कि इस प्रकार की संदाओं के भरण-पोषण . के लिए 
किस मात्रा भें उत्पादक झक्तियों को वबलग रखना आवश्यक होता था। 
थाद इस .प्रयोजन के लिए गांवों से कछ भाग राजस्व के रूप मों लिया 
जाता था, तो किस सीमा तक यह भार जनता की ऊपर भाम-कंर के रुप में 
पड़ता था ? याद इसका कुछ भाग वाजार से प्राप्त किया जाता था और 
कर्मचारी भी उसका एक भाग देते थे (मुद्रा अथवा अन्द के रूप में), तो 
इस प्रकार के उपयोग में कितनी मुद्राएं आती थीं? उस समय की प्राकृतिक 
भार्थिक व्यवस्था मों इस प्रकार के विकाऊ माल के परिचालन का क्‍या 
प्रभाव होता था? 


अध्ययन क॑ लिए यह प्रश्न भी आवश्यक है कि विभिन्‍न शस्त्रों के तुलना- 
त्मक भार एवं धात-मिश्रण से किस प्रकार की सामाजिक रचना का चित्र 
हमारे सामने उपस्थित होता है? मार्क्स का कथन है कि सेना प्राय: अपने 
सामाजिक विभाजन का प्रीतीविम्ब होती है। 


क्या साम्राज्य की इन सेनाओं से हमों तत्कालीन समाज की आन्तारिक 
रचना में निहित वर्ग-सम्बन्धों भौर शक्तियों के संतुदन को जानने में 
सहायता मिले सकती हैं? 

इस सम्बन्ध में मेँ पाठकों को ध्यान इस विषय पर लिखे गये कार्ल 
भार्क्स के एक पत्र की जोर खींचना चाहूंगा : 

“अन्य दस्तुओं से आविक स्पप्ट रूप में सेना का इीतहास, उत्पादन 
धक्तियों और सामाजिक सम्वन्धों के परस्पर जुड़े होने की धारणा की 
सत्यता को सामने ले आता हैं। साधारण रूप से आशिक विकास के लिए 
सना महत्वपूर्ण हैं। उदाहरण के लिए, सेना में ही सदसे पहले प्राचीन लोगों 
ने वतन के सिद्धान्त का विकास किया था। उसी प्रकार से रोमवासियों 
में पिछालियम कास्त्रेन्से (ज्विर सम्पात्ति) बह पहला वैधानिक रूप था 
जिसमें परिवारों के पिताओं के औतीरिक्‍्त चल सम्पीत्त पर परिवार के 
अन्य सदस्यों का दाधिकार स्वीकृत हुमा था। उसी प्रक्कार से फात्री [सेना 
सम्दन्धी दस्तओं के उत्पादन में लगे हुए कारीगरों) संगठनों मे संघ की 
व्यवस्था स्थापित हुई थी। यहां हौ सवस पहले बड़े पैमाने पर यंत्रों” का उप- 
योग शुरू हुआ। ग्रिम दुवारा प्रततिपादित प्रस्तर युग के वाद धातुओं और उनसे 
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बनी मुद्राओंः का- विज्येप मूल्य भी, मौलिक रूप से उनके, सैनिक महत्व पर 
आधारित मालम होता है। एक शाखा के अन्दर श्रम के विभाजन की प्रणाली 
भी सबसे पहले सेना में ही आरम्भ हुई थी। पूंजीपीत समाज के सभी रूपों 
का पूर्ण इतिहास बड़ी स्पष्टता से संक्षिप्त रूप से इसमे व्यक्त होता है। 

मेरे विचार मों आपके विवरणों माँ जो बातें छूट गयी हैं, वे इस 
प्रकार हैं : १) व्यापक पैमाने पर तनखा पाने बाली सेना का सर्वप्रथम ,पूर्ण 
उदय मौर ज्ञीघत्र ही कार्थोजियनों माँ उनका २) पन्द्रहवीं और सोलहवी 
शताब्दी के आरम्भ मां इटली में सैन्य व्यवंस्था का विंकास. . . ३) एशिया 
की सैन्य व्यवस्था का वह रूप, जिसका उदय सबसे पहले फारसवासियों 
में और बाद -में,' यँद्यापि “कई सिन्‍न रूपों में, परिवर्तित होकर मंग्रोलों 
बौर तुकोा, आदि में हुमा | 


(कार्ल सार्क्स का एंगेल्स के नाम पत्र, २५ सितम्बर १८५४७) 


पारिभाषिक पह्द 


4957780007 
4970१0-800४7 
शराए९४7पर 
3707707900ट्टीं5४ 
4०802 
43907४॥07 
4507707077 02) 


430॥007/४80५ 


छ7/0०एथशिा। 

छशांगट्ठ 

छ000 60०५४ 

छए072९ &80० 
छप/९४प्९ए००८५ 


एक0णेंएटांडआ 

ए९7०00० ए0०एएटाः, 
ए९7९०६5 

एक्ट 
(फ्राः0706थ्टीटवो 

एाजी फ्राह्नाः 
एांजरी।2900ा 

(855 

(.]858९५६ 50९९(५ 
(.४5४-एंतैव९॥ ४6०९५ 
(7955 507पष्ट४९ 
(०0०४५ 
एणॉएलापंंडा 
(०॥९८ीाए2 छ7079९79 
(णा॥॥ल्‍शएावे ]४०७०प्रा 
(एणश्रापरा९ के 
(०ाणगाप्रां।ए 
(णा5ड्थाएपुंतल 


प्रत्यय 

बराजक-समाज 

पूर्वजता 

नू-तत्व वन्नानिक 

कप योग्य 

मध्यस्थता। निर्णय 
ज्योतिष संबंधी 
स्वेच्छाचार। स्वरराधिराज्य 


बर४ई-वन्यता। वन्य 
मॉस्तत्व। सत्ता 
रकक्‍त संबंधी कर्तव्य 
कांन्य-युग 
नौकरशाही 


न्यढ्वाद 
कीन्द्रीय-शाॉक्त 
खादुयान्न 
चल-संपात्ति 
काल क्रमानुगत 
गृह-युदुध 
सभ्यता 

वर्ग 

वर्ग-हीन समाज 
वर्ग-मय समाज 
वर्ग-संघर्ष 
उपनिवध 
सामृ]हिकतावाद 
सामूहिक संपत्ति 
साम्य साँधघिक श्रम 
साम्य संघ 

जाति 

सगोश्र 


(-0758708 पांगां।ए 
(07707 [790९ 
एणफ ए#ल्डाछ 


छा29 
7206९८8 
ख09४075779 
फ्शंडंणा 0 ब०0प7 
909एॉ796€ #€8॒पा४07: 
42072850 2807 
98790 
725एॉ78 07८6 
4>2प्रतक्षा7]९ 


श्रांटड 
अआपुपशीएक्षाप॑ धागा 


म#'टप्री(५ हर . 
कीक्ाया।ए 2०्रागप्रशापप्॒र 
#हा79020 प5 

#'४5६ 

#'७&६7९४ 77876 


एप त 


एछघत5 


(7४९३९०४१०४४७ 

(767 770067 
(7९7४0९ 500८४ 
(37007 779777982 
(+7079 ॥7747778 


प्रथ्मतलब इपात 


घ्रंड0ए८टवो (शशपंबरांडफ" है हे 


ल0गणर णंशाफप्र 


6९४४5 
70९00टप्टांटथां 


फ्ाएशपंथाीडा 920प्'8९०ं४ा6 ह 


]796€77४6०४77९९ * 
वर्ञाश 8९7४8 


२०४/|भारत 


सगोतञ्रता 
ताम्र-पतन्न 


“आटा  पीसने. की. चक्‍की 


देव-शाकत 
दृबन्द्वात्मकवाद 
एकाविपत्य 

श्रम- विभाजन 
दैवी-नियंत्रक 

पालत बनाना 

कट्टर (अंध) शविश्वासी 
उल्ोरक-शौकक्‍त 
गतिमान 


महाकाव्य 
समानतावादी 


शाक्ति 
पीरिवारगत-जाति 
खादुय-जड़ 
भाग्यवादी 
पितृ-अधिकार 
सामन्ती 

संघर्ष। सूदध 


बंशावली 

गण मात्‌। गण जननी 
गण-समाज 
यूथ-विवाह 
यूथ-संभोग 


दस्तकार -समूह है 
ऐतिहासिक भौतिकवाद 
पवित्र-त्रयी 


गादर्शवादी 
संदर्धान्तिक 
साम्राज्यवादी पूजीपाति 
दाय। पितुदाय 
बुद्धिजीवी 


वारिभाषिक झब्द/२०५ 


छ्ावप्र॥जंग फरएणेपा०7 
प59प्राार्ग5 ०0 ए/०्पेपएव0% 
[7६ए/ठांटलांणा ः ह॒ 
]707 22९ 


छा + 
एुफ_७ एछ7०णारड९प्रॉपज 
॥20/:/0॥ ४ 

छाए ४6 


[7९92९ 


४०७६८ [0प्राएो4 
(/४९८४४०४१६६ 
॥०४(९ए४४) 72778 


एाग्प्रंधाटाीए 
[४९८०४४४४४४८० 


९तांस्प्थों 
ीशावांटआटफप 

५ ४५७एए 0९७४०९ए४८प 
प०06 0 ए9700१फ0९४०7 
॥6006076 

॥0गरांडा) 

]॥0708 क्रा॥0  ईशगा)9 
[४0708 शा 
]000०००५४ 

पार 

चगा 

)0४7700 92५9 


ऐिथाणारण 90पछ९०॑४ां९ 
छा) इशहो९लाएण) 
प्रणाध्त 

पिचटीएएड 


(78) 76 6०८6 
(रशाध्विणा 
एगेगेंगह ईशाग5 
प््धएप्पप 


भौदयोगिक क्रान्ति 
उत्पादन-साधन 
निषेध 

लौह-युम 


संबंधी 

सगोत्र योन् संबंध 
संबंध 

राज-तंन। राज-व्यवस्था 


#ुल-परंपरा। सन्‍्तति 


अभिचार मंत्र 
भोत्तिकवादरी 
भौत्तिक-प्रकृति 
भातृसत्ता 
यांत्रिक 
मध्य-कालीन 
याचक वृत्त्ति 
सीनक-लोकतंत्र 
उत्पादन-प्रणाली 
अण्‌ 

एकवाद। अदुर्नतनाद 
एकनिष्ठ-पाी वार 
एकनिष्ठ-विवाह 
एकाधिकार 
सुर्रक्षत शव 
धर्म -कथा' 
धर्म-कथा विज्ञान 


राष्ट्रीय-पूजीपीत 
ऋ्द्वीतक-वरेण्णत्ता 
यायावर। घुमक्कड़ 
बीज-केन्द्र 


मौखिक प्रमाण 


- सव-अध्ययन 


भुग्म-पीरवार 
प्राचीन हस्तीलाीप 


छएकायंधायर्ाशाए :0९70९०"४८५ 
985प77९ उक्त कु " 
॥222040 04०) ५ ३ ॥ 


#€्वां87९९ ; है २2 


छएशा॥787९0760 ४0779 
छ9८॥६४-790प्7.8९०॑ं७6 
३2#00708५9 
एएाथए 
#7990987075 
डउ0फब्णवाऋ . 
2098 थभ77% 
727९-67 था 
77€-भ्रांडा07क्‍0९ 
एजंटडग000 
फ्िशाए 82८तशॉीफए * 
क्फ्रगांधएर टक्शप्राशं १० 
एगरांएएड एण्शप्रागंडाय 
एणंवलरट तंलकाठाअआआांफ 
ए्ल॑एआऑ8 ईधागीप्र 
एजाएशा९2 9707027089- * 
एजलएांीरश्टव 2र्प४ड0९:घ८फए 
7700 प८४ए९ .४07८९ 
770क्‍फ८टगफ०ा #शेशीणा' 
एणशैशातका न्‍ 
एण0ए-यशा धागागिवोें 


| पा 


९८5 
पंप 
006 


छ8टस्‍टांश धगािवों 
5ब०व्सीलंग 9०5४ 
5छ्क्रां-ध्यांग्र 

5ि€फा-ऋधा 

छ0छरर्षा # 
छ0९रल्‍007 कक 
865 40ए2९ न 
इलाव्वप्रोंट्त ट्वड82 | + 7० 
दा9पए2 ७ ४ पद 


: - २०६ भारत 


वधानिक लोकतंत्र : 

चरागाह: 

पित सत्तात्मक 

वंशावली। कल-परपरा ७ - - 
चिरकालीन (स्थिर) अभिजात्य 
निम्न-प जीपीत 
भाषा-विज्ञान 
कबीला। समूह 

आकृति विज्ञान 
वहुपीति-विवाह 
बहुनविवाह 

आर्य-पूर्व 

प्रागीतहासिक 
प्रोहितश्ाही गा 
प्राथीमक ज्रियाशीलता 
आदिम साम्य संघ संबंधी 
आदिम साम्यवाद मकर 
सामन्ती एकाचघिपत्य: :४.. 
निजी पीवार पट ट. - 
निजी संपत्ति 

विश्वेषा धिकार प्राप्त अभिजातीयता 
उत्पादन-शक्ति 

उत्पादन-संबंध. . / 5४४ 
सर्वहारा 2 आज 5 


आदिम मानव पद्षु 


$९ #:॥ % 


विधि। धार्मिक कृत्य 
विधि संबंधी 
वात 


वॉील-पतञ्ष 

यूप 

अर्ध पे 

बर्ध मानव 

अर्थ दास 

मर्धदास-व्यवस्था 

यौन-प्रेम। वासना 
पीरिगीणत-जाति . * ः 
दास ्ध्् 


पारिभाषिक शब्द/२०७ 


9]9ए2९८ 0जाशः 

8ा8ए९एए 

89ए९ 5020९ 

86एॉं2 870एगत 

800०४ पधांड07फ 

902८ंश 070९: 

97लांश एल्गीपि 
800००-९८०श०णाउंट #29007 
80०लं००ट्टीटशे एणएं/+ 04 शंल्ण 
5+#06€ ग्रा0्ा०हशा५ 
9६986 

80076 286 

8050९ शाए्ए8एां7725 


प्रफाएश एथाः 
पप०९ 
॥ए'फशाशए 


एऋए982०७ 8286 
एछाक़ांशा 


ज़ाव8९ एजागशधपरा(५ 


एरपा 
एज़र्जेकाए ७३55 


दास-स्दामी। दासपाीत 
दासता 

दास-समाज 
सामाजिक-विकास 
सामाजिक-इीतहास' 
सामाजिक-व्यवस्था' 
सामाजिक-संपत्ति 
सामाजिक-आरश्थिक संबंध 
समाजजश्चास्त्रीय' दृष्टिकोण 
स्थाई एकनिष्ठता 
धशासन-सत्ता 


प्रस्तर-युग 


प्रस्तर-लेख 


गण-युदूध। कंवीला-युदृध 
कवीला 
प्रजापीडन। अतिचार 


उनन्‍नत-युग 
स्वप्नगत। काल्पनिक 


ग्रामीण. जाीतिगतः समाज 


धन। संपदा 
मजदूर वर्ग 


अनुक्रमणिका 


ञँं 
ऑग्नि,. ४४-४८, ४७) ६०, 
६७, ८५७, ६६+ हक 
१०४, १२६; ग्गग्नि, 
११७ 
अआतिीथि, १३४, १४४ 
आतिमभि :, १०९५ 


अथर्द वेद, २६, देर: ६६! 
१०५, ११७, १५६ 

भददीत, ८५६, ६२, ६६, १९८, 
१३१ 

अदुवतवाद, १८१, १६२ 

अनदासन पर्व, १३५ 

भनेक पीते और एक पत्नी, 5५५ 
८७ 

अपस्तम्ब धर्म सूत्र, १९६ 

अयोध्या, १७२, १७३ 

अरण्यक, ३१ 

बराजक, १५२, १४५३ 

बजुन, ८फ-८६, १३६। १७५, 
१७७, १७८ 

अर्थशास्त्र, १५२, १७० 

अर्धदास व्यवस्था, १६०, १६१ 

अलतंकर, १२ 

अश्मब्रज, ५६, १२२, १३४ 

अद्वमेध, १०२, १८६ 

बश्विन, १२६ 

नगर, ६२, ६६-१००, १५१; 
देवों से युदूध, ६६, १५१ 

झॉस्कनी, ६५ 

बह, ६६ 

बहुर मज्दा, ६५ 


ञा 
आस्यायका, ४२ 


आत्मा, ११४५ १८१५ रैफरे८ 
श्छोरड 

आदि पर्व, १६-१५, 5६, ६िई 

बाहीत, १०३ 


टू 

इन्द्र, ४४, ६५१५, ६६) ११०, 
११४,१९२५- १९६३४  करेट। 
१५१, १*६ 

डाप्टियां, १४४ 


छ 

उददालक, एरे 

उदयोग' पर्व, १३७ 

उपीनिपद, १८, ३१५ १४३ 

उपनिपद दर्शन, ५९; और 
ब्रहमन, ११४-११५, १८१ 


ए्‌ 

एकलवब्य, १७५ 

एगिलिंग, ५६ 

एंगेल्स, १५,२२९, ४५, ४७, 
४8, ६६, ७२, ७७, 55९, 
८७, ८५६, ६१, ६८, १०६, 
११३, ११६, ११८, (३१, 
१३३, १४७, १४८५, १६१, 
१६६, १६८५, १६३ 

एल्फिस्टन, ७ 


ऐ 
ऐतिहासिक भौतिकवाद, (१८, 
२०, २१, ३२, डफप; पीर- 
वार की उत्पत्ति पर ,७७; श्रम 
विभाजन और वर्गों के उदय 
पर, ११३ 
ऐरियन वैजों, ६५ 


ञझ्ो 
ओघवती-सुदर्शन, १३७-१३८ 
ओलल्‍्डन वर्ग, दान सूक्‍तों पर, 
१०७ 
ञं 
अंगरा मैन्‍यू, ६५, ह 
अंधक-वृष्णीण, १६०, १७२, 
१७४, १७७, १८७-१८८ 


त ऋ 

ऋग्वेद, २६-३१, ४४-४६, 
7१६९, ६२, 5१, €६, १००; 
में दान का वर्णन, १०५; 
बद्य, ११४; तंतु वाय, 
११६; दासता,, १२०; ऋग्वेद 
मण्डल, १२३; हिरण्य गर्भ, 
१८१; नासादीय सूक्‍त, . १८२ 

ऋचाए', २८, ६१, १०३ 

ऋत्विज, ५०, €६, ११३, 


श्र्प् 
ऋषि, ५६, ६३, प४े, ६० 
कक 
कंस", १७४ 


कठगण, १५६, 

कम्भोज, १५५, १७१ 

करंदीकर, १०४, १३३ 

कर्ण, १७६ 

कत॒त्व, १२५ 

कर्म, १२४ 

कर्मयोग,, १७८ 

कॉलिंग, ७२, १७१ 

कीलयूग, ४२-४३, 
१७२; कॉौलियूग 
श्ण०्८ 

कश्पय,, ८प२, ८७ 

कांस्य यूगे, ३३ 

कात्यायन श्रौत सूत्र, १७० 

क्राम, ४२, १६३. 


१५०, 
में दास, 


२१०/भारत 


काली मां, ६२ 
काल्डवेल, २७ 
काशी, १७३ 


 ककिरात, १७१ 


कुंटे, ४, ५७, ६५ 

कूृती, ७६, १७६ ॥॒ 

कुंह, १५४, १६०, १७१, 
१७६ 

कुछ क्षेत्र, १२५, १७१ 

कुल, ७२, 5३, १२६; कौर 
निजी संपत्ति, १३१; गोत्र 
श्रवरं कूलेत्व, १३२-१३३; 
गीता में कूल का वर्णन, १७७- 
श्छ्८ 

कुल व गण विवाद, १४४, 
१५७, १७४; महाभारत मेँ 


कूल संघ, १७७-१७८, वार्य 
कुल, १८६ 
केतकर, ४, ५६९, १०७, १३३, 
५ १५० 
कंलकर, ८ 
कंपीटल (पूंजी), कार्ल मार्क्स 


लिखित, ६०, ११०, ११२, 
१२१ 


कौोटल्य, ७१, १५४२, १५७, 

१५६ | 
कॉौरव, ७०, १७४, १७६ 
काष्टकी, १५८ 


कृत यूग, ४२, ४८, ७१ 

क्रत यज्ञ], १०९, ५६९, ४५७; 
ज़िरात्र क्रतन, ५४२; पडांग 
ऋतु, ५३ 

कऋ्रय-विक्र4य, ११० 

कृष्ण, ६६, १६०, १७२, 
१७४, १७६, १७७ 

खः 
ख़ाण्डव, १२५, १४६ 


अंनुक्मणिका/२६ १ 


खेती या कृप का. आविष्कार, 
११६, १४३६, १५९१, १५६९, 
१४८, १६४ 
20 
गंगा की. वादी, 
१७२, १७४५ 
गण, २५, २८; प्रारंभिक गणों 
मे वर्ण , ६७, ११४-११५, 
११६, १२२, १४२, १५१, 
१५६, १७६; कुंत परपरा, 
७२; गोत्र ब गण, ७४, ७५, 
८5६,. ६२; विवाह , ७६-६३, 
१३४, १३७; गण गोत्र तथा 
प्रवर, १३१-१३३; गण गोत्रो 
की यात्रा, ६४-६७; पितु- 
सत्ता, १३२; मरा, १२३; 
यूदुध, &६-१०६; विनिमय , 
११२-११३, ११६, ११८, 
१२३, १७६; गण संघों माँ 
संघर्ष, १२५-१२६,  १४२- 
१४२, १४८, १५१, १४५८, 
१५०, १८5८5; गण राष्ट्र, 
१४३; गण एवं भूमि, १४६; 
भण सभा, १५६; सौनिक 
लोकतंत्र में रूपांतर, १५१, 
१५७, १७४; गण संघ विव- 
रण, १५०-१५७; पौर, 
१५६-१५७, १६७, १७०; 
जनपद, १५४, १५७, १६७, 
१७०; सीमीत, १५६, 
१६७; ऋत , १४४, १५४५- 
१५७; गण संघ, ५२, १४७, 
श्र । २१५७ हि १७४-१७६ 7 
१८६-१८८, १६१; राज्यमः 
से गण का बंतर, १६६-१६६, 
१७३; लोकतंत्र और वर्ण, 
१२२, १५४, १७३, १७४; 
गीता में गणों का वर्णन, 
१७७-१८० 


१५९, १५८, 


गणपति, १०१, १०२, १०५, 
११०, १७० 

गणपाति अथर्व शीर्ष, १०१ 

गण समाज माँ व्यापारी वर्ग, 
१२३-१२४ 

गणों की उत्पीत्त, ७२; औौर उन 
पर संकट, १३१ 

गविष्टि, १०० 

गांधी, ११; गांधीवादी समाज- 
वाद, १८ 

गालव, १३६-१३२७ 

गीता में भक्तिवाद की विचार- 
धारा, १५८५५; गीता में वॉर्णत 
वर्ग संबंध, १७७-१७६; दान, 
१०६; और गण, १७७- 
१८०; गीता का दर्शन, १८३- 
१८५, १६०; गीता में दासों 
का वर्णन, १६०-१६१ 

गोत्र, ५१, ५७; वासूकी, ८५७; 


और वर्ण, ११५; गोच-प्रवर , 
१३२, १३३; और गण में 
देखिए। 


गोमिथुनम , ६१ 

गौतम-गौतमी , १३८ 

गृह-ऑरिनि, ११७, १४४ 

गुह-कर्म, ११७ 

गृहपीत, ५४४,७३, १२०, १२५, 
१३१, प्रजापति से विरोध, 
१४४ 

गहसनत्र, २१५, ११७, १४४५ 

ग्रांट डफ, ७ 


ग्राह, ५३ 
ग्रीन, & 

घ 
घटोत्कच, ८८ 
घर्यों, १२ 
घोपाल, १२ 

च्‌ 


चत्ुरंग सना, १६६ 


चाणक्य , . ११, 
चाण्डाल, १८७ 
:- ,छ 
छनन्‍्दरा, ;११४ 
ज्‌ 
जन ,. .७२, ७४ 
जनक, १८४ | .,. .. 
जनपद, १५४-१५७; १६७, १७० 
जनमेजय, ८१, .८5६;. , ११६, 
श्ष्€ 
जनी, १३५ के 
जमदगिनि एवं रेंणका, .१३७, १३६ 
जरासंघ, १७४ 
जानीक, १५८ 
जान्हवी, ८१ आ 
जायसवाल, ३; ग़ण, संघो. पर, 
४,२३, १५४, १५७ 
जिरो, ट्यूलोन, ८७. 
ज़न सूत्र. व रामायण, १७३ 
जीमनी, १६६ . 
ह .त. 
तक्षक, १८८ 
तक्षण,, ११० 
ठानन पत्राचार, ५१ 
तिलक, २, ४8. 
५९, २१५० ; 
तत्तरीय, अरण्यक में निजी संपत्ति 
और सामूहिकतावाद के बीच 
विरोध का वर्णन, १२४-१२४५ 
तैत्तरीय ब्राह्मण, ए5२,. ६२; 
ते. ब्रा. में वर्णों ; का वर्णन, 
११४ 
त॑त्तरीय संहिता, ११४ 
द 
दक्ष, ८४; दक्ष प्रजापात , ८५१ 
दण्ड, १६४-१६५, १६६ . 
दत्त, १२ 5 ० 
दशपूर्णमास , १४४ 
दशरथ, १७३ - 


२५, ४१, 


- २१२/भांरतं 


दस्तकारी, ११६, १४६, १५१, 

१५६ है 0४० ते 252 
दस्यू, १५१ जा 
दाण्डकी, १४८ 


दानमः_ एवं दान, ३०, १०५- 
१०७; वितरण के . रूप, में 


 दानम_, १०५-१०६;. «दान 

' सूक़्त, .१०७ 

दास, €&€ 

दास गुप्ता, ६० . | 

दास प्रथा, २३, १५१-१५४, 
१५६, १६४, १६५, १७३- 


१७६; पितृसत्तात्मक, दासता, 
८५; दास प्रथा मां .नारी, 
. १३४-१४० , १६३; .दास. प्रथा 
व झद़, १४३, १४६, १४७, 
१५०, १५४४, १६० 
दास साम्राज्य, १७२; दास राज्य, 
. १७४ 
दिति, ६६ 
दीक्षा, €६ 
दीक्षित, १५१ 
दीर्घतमा, ७२, ६०, ११८ 
दुष्यंत - शकूतला,, ५७, १७२ 
देव-असुर युदृूध, १५१ 
देवगण, ५२, ६८५, १२५ 
देवसत्र, ५३, ६७, १६२ 
दो-रज्जणी, १५३ 
द्रविड़, १७५, १७६ 
द्रोग, १७४-१७४५ 
द्रांपदी, ८५५, ८पछ-प८ 
दवापर युग, ४२-४३, ७छ८, 
€०, 8६३, १२० 
दिवज अभिजात, १५४५; दृष्टि, 
बंदों में, ६३ 
2 
धनमः या धन, ४२-४३, ७८, 
६०, ६३, १२० 


अंनुक्रमणिका/२ १३ 


धर्म , ३१ । हु] पर, १२७- 
१२८, १४५, १७३ 

घिग्दण्ड, १६४ 

न 

नरपश, १०३ 

नीरिण्ट या सीमात, १५६, १६७ 

नाग या नागा, (२७, ५७, १७५, 
१७६; नागों और वायों के 
संघर्ष, १८६, १८५८, १८६, 
१६० 

नियोग, ६० 

निपाद, १६४, १७५, १५६, 

प्‌ 

पंचाल, १६० 

पति, ७३ 

पत्नी, ७३ 

पथ्यस्वास्त, ८६ 

परक्षराम, १५१; क्षेत्रियों के 
विरुद्ध युदुव, १६५ 

पराक्षर स्मृति, १३६ 

पौखार, २१, ८८; युग्म पौोरि- 
वार, ४५ ८७-८८; १२६, 
१३४, १३८; सगोत्र या सापिंड 
पीरवार, ८१-८२; बहुपाीत 
पीरवार, ८५५, ८७; मगंधर्व 
पीरवार, ८७; गण पौरिवार, 
€७, एकनिप्ठ पीरवार, ८५३, 
८घ५, 56, ६€०, १३२, 
१३४; निजी संपत्ति और पौीर- 
वार, १३६, १४४ 

परीक्षित, १८८-१८६ 

परोधर्म, १३८ 

पद्मपालन, ४४-४६, ११० 

पांडव, ७०, ८५, ८घ७, 8६०, 


पाटिलीपूनन, १४२, १७१, 
१७७, १८६-१८८ 
पागणिनी , रे है ह्८ ह। १५५७-१५६ 


पित्तर, ५५ 


पिता के आधिकार, ६०, १३०, 
१३१, १३५ 

फि-पा-त्रू, ७३ 

पितु मेघ, १०४ 

पित सत्ता, €६, ११६, १३१, 
१३६, १४८, ६१५५, १४५5५, 
१७४, १६० 

पुनप्टोम यज्ञ, १६६ 

प्राण, १८५, २२, 5०, १३८, 
१७४ 

पुर गण, ७२; पुरुखा, 
पुरे वंश या पुझुंमों, 
१७३, १८८ 

पुरुष, ६२; पुरुष सुक्‍त में वर्ग 
समाज १०३, १२०, १५५, 
श्७४ढ 

पुरुष मेंघ, १०२, ११६ 

पुरोडास, ५५, १४४ 

पूर्व मीमांसा, १६६ 

पंशाची, ८५६ 

पौर, १५६-१४७, १६७, १७० 

प्रजा, ४५, ११४ 

प्रजापति, ४३-४४, ५२, ८०, 
८१, ८5४, ११४, (११८, 
१३२, १४४ 

प्रजा पशवा: ४५, ६२, १४६, 
१६४ 

प्रतिष्ठा, १३८ 

प्रयाणीयोष्टि, ८६ 

प्रदयथ, १४६ 

प्रवर, देखिए गोत्र 

प्रस्तर युग, रेरे, ११० 

प्राचीन स्मृति में बाढ़, ६५ 

प्रेम व एकनिषप्ठ विवाह, ८5६ 

पुृथु वैन्‍्यू, १६३-१६४ 


१७२; 
१७२, 


प्फ 
फिक, १३ 
फ्रेजर, २ 


० ० ने. 

वही, ५५ 

बॉल, (डेट 

बस, मेजर, ८ 

बहुदतंक, १६३ 

वाग्ची, पी. स्री., २५ 
बुदुध, १६७ 

बुद्ध धर्म, १५८६ 

बुनाई का आविष्कार, ११६ 
बनी प्रसाद, विवाह पर, १२ 


ब्रहम, ३२, ४५४, - १०३, 
१४८; ब्रहम क्षत्र, ११८, 
१४८, १६४, १६६, १६€० 


ब्रहम-क्षत्र संघर्ष, १२४, १६५ 
ब्रहम मेंध, १०२, १०४ 
ब्रहमा, सुष्टिकर्ता, 5८०, १६२ 
ब्रहमन, देखिए आदिम साम्य संघ 
ब्रह मनस्पीत, १५६, १०१ 
व्राहूम गृप्त, १४८ 
ब्राहूमण, १०१; यज्ञ, 
१२२ 
ब्राहूमण एतरेय, ४३, ७१, ८०, 
६६, १५४; तत्तरेय, 5२, 
६२, १५५; शतपथ, ११४ 
क्रिस, ७ कु 
बृहस्पति, १०१, ११८, १६३ 
ब्लाक, २८ 
ब्लूम फील्ड, १४३ 


भा 


(०८, 


भण्डारकर, ४ कम 

भक्त संप्रदाय (१६वीं व १छवीं 
शताब्दी के), ८ ० 

भगवद्गीता, देखिए गीता: “ 

भारत का मजदूर वर्ग, १३-१४, 
१७-१८, २० 

भारतीय इतिहास, राष्ट्रीय संघर्ष 
के अस्त्र के रूप में, १-१२, 


११४/भार्रत 


: २०; . उसका * आदर्शवादी दृष्टि 
कोण, ६; .विभिन्‍न: राजनीतिक 
मतों दूवारा डसका उप्रयोग,, 
७-१०, साम्राज्यवादियों' दृवारा 
विकुत, २-३, ७; मजदूर वर्ग 
के आंदोलनाँ के विरुद्ध वस्त्र 
के रूप मों, १७-२२; सामा- 
जिक इतिहास की भांति 
अध्ययन, १२९; उसके प्रीति 
दुवंद्वांत्मक दृष्टिकोण, २३; 
प्राचीन प्राग---महाभारत युद्ध 
का युग और महाभांरत यूदुध 
के वाद का काल, १७२-१७३ 

भारद्वाज, ११६१ 
भार्गव, १२ 
भीष्म, राज्यसत्ता की उत्पत्ति 
- पर, ७०, १२७; विवाह के 
प्रदान पर, ७८-७६ 

भीष्म पर्व, १७१ 

भू, भूव:, ६१४ 

भर 

सयव, १६७, १७३, १७६ 

मजदूरी और परिश्रम, १६९१ 

मत्स्य पुराण, ८० 

मथुरा, १७४ 

मनु, ६१, १३६, १७२; एक- 
निष्ठ विवाह पर, ६०, €१, 
&€७ ५ 

मनुष्य, उत्पत्ति, १, १५, २६; 
स्त्रियों: पर पुरुष का प्रभूृत्व, 
६१ 

मनुष्य भक्षण (नरमांस भक्षण) , 
४६, १०३ 

मनुस्मत्ति, १० 

मज़ंतर, ४१ .' 

मल्ल, १६०, १६७ 

महाकाह्य, १८,- २८; वर्णों . के 
बारे में, ११४; वर्णों' के बीच 


अनुक्रमणिका/२१५ 


संघर्ष के बारे में, १२४; मंत्र, 
३०, ६१; मंत्रदृष्ट, ६३ 

महाजन, १७० 

महाभारत, ३, २२, २६९, रे२, 
४९ । ८७, १२७-१२८, 
१४६, १६३, (६5७-१८८; 
महाभारत में राज्यसत्ता, ७०; 
महाभारत मों गण, ७१, 
१५२, १६०, १६४; में यौन 
संबंध, ७५-७९; में मातुसत्ता- 
त्मक गण, ८५६, और पौरिश्ििष्ट 
में; जादि पर्व, ८५६, ६८; 
ब्रहमन, १२०; अनुशासन 
पर्व, ६१, १३५; उद्योग पर्व , 
१३७; शांति पर्व, ४८, 
१६०, १७०, १८७; भीष्म 
पर्व, १७१; मौसल पर्व, 
१८७; महाभारत में युद्ध, 
१५०, १५२, १६०, १७१, 
१७२, १७५, १८३, (१८४; 
भगवदुगीता, १७७-१७८: महा- 
भारत में युद्ध के वाद, 
१८६-१८७., १८६-१६० 

महावदी, ५४४, ६६ 

सान्त्र, ७३ 

मातुसत्ता, १८; का जन्‍म, ८४; 
का पतन, १४५; मातृसत्ता- 
त्मके साम्य संघ, १५१ 

सादर, १४४, १६०, १७१ 

मारगेन , ४६, ७२, ७७ 

भार्स, ११,. १५, १६, २२, 
शेरे, ४६, ६०, ७७; ८५, 
१११-११२, १२१, १४२; 
मार्क्सवाद, १६-१५, ७७ 

मुण्डा, २७ | 

मुद्रा (हिरण्य या धन) का उदय, 
(२३, १४३, १७५, १८९१ 

ग्रदेव , १०० - 

मुसिकानी, १५४ 


मेनका-विश्वाममिन्न , ८७ 

मकमेलन , पितृसत्ता पर, ८5७ 

मोक्ष, १२४ ँ 

भोन खमेर समूह, २७ 

मोहंजोदाड़ों, ४, ५ 

मौर्य, १६० 

हु य 

यजमान, ५०, १२४५ 

यजूबोंद, ३०, ५६, १४५४; 
तेत्तरीय सोहता, ११६; तैत्त- 
रीय अरण्यक, १२४ 

यज्ञ, ३००३२, ५०-५३, ४६- 
६५; सामाजिक यथार्थता, 
६०-६१; यज्ञ और ब्रहमना 
६१, उत्पादन की प्रणाली के 
रूप में यज्ञ, ४८-५३, ४८, 
६१; सत्र यज्ञ, ५०, ५१, 
५६, ५७, १२५; ऋतु यज्ञ, 
४०, ५६, ५७; यज्ञ फल, 
५०; गृहस्थ यज्ञ, ५१; यज्ञ 
और गण, ६६९, €८-१०४, 
१४१, १७६; यज्ञ में नरमांस 
भक्षण , १०२३; अग्निहोत्र , 
१०४, १४४; दान और हवन, 
१०५, १०६; यज्ञ और वर्ण, 
(१३, ११५, ११७, १२०, 
१२२; यज्ञ माँ वर्ण-युद्ध , 
१२७; पाक यज्ञ, १४४; यज्ञ 
का हास, १४४; पूुनष्टोम यज्ञ 
१६६ 

यादव , 
श्प्८ 

याज्ञवल्क्य , ६१ 

यूग, विज्येपतएं, ४१-४८; 
विवाह प्रणाली, ८२, ८३ 

युवधिबज्ठिर, उत्तराधिकार पर 
१३५ 

यूनानी, ४, ३३, २५, २८, 
७२, १५२, १५३, १५६; 


१७४, 


१७६ » १८5७- 


डे 


गणों के वारे में, १५३-१५४ 
श्भश्६ू.. 
योंग और ब्रहमन ५६. : 


र्‌ 
रथकार, ११० 
राक्षस, ६६, ६६, १७४५ 
राजकूल, १५६ 
राजतंत्र, निरंकश, १५६, १७१- 
१७४ ह 
राजन, ७०, १५६; क्षत्रिय , 


१०१, १४६, १६०; गण, 
१६१; राज्यसत्ता १६६, १७३ 
राज प्रुष, १६६ 
राजवाड़े, ४, ८५, 
५९, ६८५, १३३ 
राजशब्दोपजीवी, १५७, १६० 
राजसत्ता और साम्य संघ, ६८, 
८६; उसके उदय पर भीष्म के 
विचार, ७०; स्मीत और 
महाकाव्य, ६६; उसका उदय 
ओर एकनिष्ठ विवाह, 5८5६€- 
६०; आयो के दास राज्य, 
१०५६, .१४८-१५६, १७१, 
१७३, १७५, १७६, १८६; 
राजतंत्रवादी राज्य व्यवस्था, 
१६४,  १७२-१७४; वर्ग शासन 


१२, २२, 


| सत्ता और गीता, १७८-१५३े 
राज्य, १३२, १६६, (६८- 
१७० । 


राम, १७२-१७३ 

रामायण, वाल्मीकि कृत, 
श्७रे 

राष्ट्र, १३२, १४३ . 

ले न्‍ 

लिच्छवी, १६०, १६१, १६७ 

लेनिन, ११ 

लेबी, सिलवान, २८ 

लोक संग्रह, १८३ 


१७२- 


२१६/भारत 


लोहे का पिघलाना, ११६, १४६ 
लौह यग, ३३. -. 


मे .॥ 

बंग, ७२, १७१ 

वजनाभ, ८६ 

वध दण्ड, १६४५ 

वरुण, ८5२, ११४५ 

वश्चिष्ट प्रजापति, ८१ 

वसु, ६६, १०५ 

वायू प्राण, ८० 

वार्तता, १४५८ । 

वाहीक, १५४८५, १६०, १७१ 

विंटर नीत्स, - 

विंध्याचल , १५२, १४८, १७१, 
श्छर ; 

विधि, १०४ 

विराट, १७६ ., 

विरुद्ध रज्जणी, १५३ - 

विवाह, गोत्र, ७४, ७५; यूथ 
विवाह, ७८५, ८८-८६; प्राचीन 
हिन्दू ग्रंथों, मो विवाह का 
वर्णन, ७८-८०; एकनिष्ठ 
विवाह, 5३े, ८५, ८5६, 
१३२, १३४; वहुपीत विवाह, 
८७, ८८ 

विद्य, ११४, ११७, १४२, 
१४७, १५१, १५६; विशर 
लोकतंत्र , १२२, १२४, 
१४८, १६३, १६४ 

विज्ञ, विशपीत', ४६ 

विश्वकर्मा, १८१ 

विश्वरूप, ४४ 

किष्णु, १२५, १२६ 

व्यास, ८१, ८ 


'बी रज्जणी, श्ण्रे 


बॉदीदाद, ४४ 
बेद, ४, १८, 
' बंद सूक्‍त, ३०, 


२२, ३०, ३३१; 
१८२; सामा- 


सोम, प्रचोतस का पुत्र, ८०-८२ 
सोवियत यूनियन, १६, १६ 
सौभूति; १५६ 
स्तालिन, ११. 
स्ट्रावो श्भ्४, हू 
स्मृति, १८, रे८, १६०; में 
राज्य सत्ता का वर्णन, ६६; 
में गणों का वर्णन, ७२; में 


मृत्यु का वर्णन, १०४; में 
व्यापार का वर्णन, ११०; वोद 
व स्मृति, १४४५: 

स्त्रियां, . आया के साम्य संघ में, 
- ६७-६८, ६०-६१, १३८- 


१३६, १४५; नारी अपहरण, 
..८ह8; नारी 
. १२८, १४०; नारी स्वतंत्रता 
के लुप्त होने के बारे.में एंगेल्स 
के विचार, १३०-१३१; एक- 
» निष्ठ विवाह, १३४ 
या 5 


' आअक-पल्हव, १७० . 

घस्तोपजीवी, १५८ 

शांति पर्व, ४८, १६०, १७०, 

ः ७८, १८७ . ' 

शास्त्र, १६६ 

शिशुपाल, १७४, १८७. 

शूल्त्र सूम, ३१ 

इवेतकेतु, 5३े; £र३े८ 

2 8 

श्रम-विभाजन; ६७, १०६-११७, 
१५० 

श्रति, ६३, १४३, १४५ 

श्रीत सत्र, ३१; श्रोीतवीध, १०४ 


हरिखंद , ८२; ह€४, १७४ 


की स्वतंत्रता, _ 


२१८/भारत 


हवन, ५५, ५४६, 5६, १०६; 
साम्य. संघ से वितरण प्रणाली 
के रूप मों हवन, १०६; वर्ग 


दासन' में हवन १०६-१०७, 
११५२, १४२ 

हवि; ५५, १०१, १०५ 

हस्तिनापुर, १५२, १७२, १७३, 
श्प्फ 

हाग, ५६ 


हिंदुस्तान, २५, १७१ 
हिंदू झीतहास पद्धाति, ४१-४८ 
हिंदू दास राज्य, १५२ 


हिंदू ला कमेटी के सामने रूड़िवादी 
हिंदुओं का मांगपत्र, १३४ 

हिमवत (हिमालय), १५२, 
१४५४, शृध्८ - 

हिलेब्रांट, ५६ 

हुताशेष, १०५, १०७ 

होता, ५४ 

होतू, ५६ 

क्ष 

क्षत-पलगली संवाद, १०२ 

क्षण, १०७, ११४, ११८, 
१२२ 

क्ष्रिय, १०६, १४२, १५८; 


क्षात्रय-ब्राहमण संघर्ष, १२४ 
१६५; क्षीत्रियों के वर्ण कर्तव्य , 
, रण 
क्षुद्रक, १५८:- 
ज्र 
जिगर्त, १५८ 
जिवर्ग ,, १६३ 
जिविधा, ११७ 
त्रेता युग, ४३, ४८; नेता युग 
से कीलयग तक, 8६३ ॥। १५२२ 


